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Da Sabedoria Divina (Al-Hikmat Al-Ildhiyah)
no Verbo Adamico
Mubhyiddin Ibn ‘Arabt™

Deus (al-hagq) quis ver as esséncias (al-a‘yan)! de Seus muito
perfeitos Nomes (al-asma al-husnd), cujo nimero € infinito — e, se vo-
cé quiser, pode igualmente dizer: Deus quis ver Sua prépria Esséncia
(‘ayn)’ em um objeto (kawn) global, que, tendo sido dotado de existén-
cia (al-wujﬁd),3 resumisse toda a Ordem Divina (al-amr)* de modo que
af Ele pudesse manifestar Seu mistério (sirr) para Si Préprio.*

Pois a visdo (ru’ya)* que o ente’ tem de si préprio em si proprio
ndo & a mesma que a que outra realidade lhe fornece e de que ele se
utiliza como de um espelho: neste ele se manifesta a si proprio sob a

# Extrafdo de La Sagesse des Prophetes (Fusus ai-hikam), trad. e com. por Titus Burckhardt.
Paris, Editions Albin Michel, 1955.

! Traduzimos a‘yan por “esséncias”, J& que sc trata das esséncias dos Nomes, por oposigio
a suas formas verbais ou ideais. O objeto da ““visdo’® divina reside nas possibilidades essen-
ciais que correspondem 20s “‘Nomes muito perfeitos”, ou seja, os “aspectos™ universals ¢
permanentes do Ser. Quando se fala da Esséncia dnica de todos os Nomes ou Qualidades Di-
vinas, emprega-se o termo adh-dhat.

A palavra al-‘ayn (singular de ¢“yan) comporta os si gnificados de *‘determinagdo essencial”,
‘‘esséncia pessoal”, “‘arquétipo’, “‘olho’, “fonte”. Essa frase significa portanto que Deus
queria ver-Se a Si Mesmo, com a restricdo de que Sua **vis&o’” nio diz respeito A Sua Esséncia
absoluta {adh-dhat), que transcende toda determinagio, mesmo “principial”, mas 2 Sua de-
terminacio imediata (‘axnah), Seu *““aspecto pessoal”, que se caracteriza precisamente pelas
Qualidades perfeitas das quais 0s Nomes $30 a eXpressdo.

3 Ou do Ser, tendo o termo al-wujited os dois sentidos. — Alguns manuscritos apresentam a va-
riante: “. . . sendo dotado de [aces (ai-wujih). . .7, ou seja, de mdltiplos ‘‘planos de reflexao”
diferenciando a irradiagao («ui-tajalll) divina.

¢ A Ordem Divina ¢ simbolizada pela palavra *“seja!™ (kun); ela se identifica, portanto, a0
principio da Existéncia.

® Alusdo A frase divina (hadith qudsiy revelada pela boca do Profeta: “‘Eu era um tesouro es-
condido; quis ser conhecido (ou: conhecer), e criei 0 mundo.”

¢ Oato visual € aqui tomado como o sfmbolo do Co
! Literaimente, *“a coisa” (ash-shay). Ibn *Arabi cmprega 3s vezes o termo de *‘coisa’ para
designar uma realidade que ndo quer definir de maneira nenhuma; ele ndo diz “a Esséncia”
(adh-dhat) para nio afirmar a transcendéncia ¢ a ndo-manifestagao daquilo de que trata, ¢ ndo
diz “O Ser” ou *‘a Existéncia” (al-wujitd) para no enfatizar a imanéncia € a manifestagio.

shecimento em sua natureza universal.

- 193 -



forma que resulta do “lugar’ da visao; esta nao existiria sem o *‘plano
de reflexao’’ e o raio que ai & refletido.

A principio Deus criou o mundo inteiro como algo amorfo® e des-
provido de graga,’ comparivel a um espelho ainda ndo polido;'° mas &
uma regra na Atividade Divina ndo preparar nenhum “‘lugar’” sem que
ele receba um espirito Divino, como &€ expresso (no Corao) através do
sopro do espirito Divino em Adao;'! e este ndo € nada (de um ponto de
vista complementar ao precedente) senao a atualizacio da aptiddo (al-
isti‘déd) que uma tal forma possui — predisposta anteriormente para
receber a inexaurfvel efusio (al-fayd)'’ da revelagio essencial (at-
tajalli).??

Nao hi entdo (fora da Realidade Divina) nada sendo um puro re-
cepticulo (gabil);'* mas este mesmo recepticulo vem da Efusio Sagra-
da (al-fayd al-aqdas) (isto &, da manifestagdo primordial, metacésmica,
onde as “Esséncias imutiveis” sio divinamente ‘“‘concebidas’ antes de
sua projecdo aparente na existéncia relativa).'* Pois a realidade (al-

¥ Ou “homogéneo” (rmusawwi), isto é, nfio porta mais a marca qualitativa e diferenciada do

Espirito.

® Rawh: *‘graga™, “liberdade"”; alguns l2em rith, *“espfrito”.

0 £ 6 caos primordial, onde as possibilidades de manifestagdo, ainda virtuais, se confundem
na indiferenciagao de suamateria.

'} “Quando o tiver conclufdo, insuflarei nele parte do Meu Espfrito. Caf prostrados diante
dele’ (Corao, XV, 29).

12 o imagem de uma *‘efusdo’, de um “transbordamento”, ou de uma “‘emanagdo™ do Ser
(al-wujitd) ou da Luz Divina (an-nur) nas formas receptivas do mundo nio deve ser entendida
como urna emanagio substancial, porque o Ser — ou a Luz Divina incriada — ndo procede de
fora de Si Mesma. Essa imagem exprime, ao contrério, a superabundincia soberana da Reali-
dade Divina, que manifesta ¢ ilumina as possibilidades relativas do mundo, ainda que Ela seja
“rica n’Ela mesma’” (ghari binafsih) € que a existdncia do mundo ndo acrescente nada 3 Sua
infinitude. — O simbolismo da “efusio” (al-fayd) Divina se refere a essa frase do Profeta:
“Deus criou o mundo nas trevas, depois verteu (afada) sobre ele Sua Luz,”

'3 At-tajalli significa “revelagio” (em sentido geral), “desvelamento™ e “‘irradiacao””: quando
o sol, coberto pelas nuvens, se ““desvela”, sua luz ““irradia” sobre a terra.

14 Do ponto de vista cosmoldgico, esse recepticulo corresponde 2 substéincia passiva, anate-
ria prima ou princfpio pléstico de um mundo ou um ente. Do ponto de vista puramente meta-
fisico, o recepticulo, que se opde — de maneira totalmente principial e 16gica — 2 efusdo in-
cessante do Ser, se reduz 2 possibilidade principial, o arquétipo ou a *‘esséncia imutfvel”
(al-a’yn ath-thabitah) de um mundo ou de um ente.

13 Esta passagem, o sufi persa Niir ad-Din ‘Abd ar-Rahmén Jami explica assim: *‘A Majesta-
de de Deus (al-haqq) se revela de duas maneiras, uma delas, que corresponde  revelagdo in-
terior, puramente inteligfvel, que os sufis chamam de Santfssima Efusdo, consiste na auto-re-
velagdo de Deus Se manifestando de toda a eternidade a Si Mesmo sob a forma dos arquétipos
¢ do que eles implicam de caracteres ¢ de capacidades; a segunda revelagao € a manifestagao
exterior, objetiva, que denominamos a Santa Efusdo (al-fayd al-muqqadas), consiste na ma-
nifestagio de Deus gragas 3 marca dos mesmos arquétipos. Essa segunda revelacio & consecu-
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anr)'® inteira, de seus primdrdios até seu fim, vem de Deus unica-
mente, € é para Ele que €la retorna.'’ Assim, entdo, a Ordem divina
exigiu o polimento do espelho do mundo; e Adao tornou-se a prépria
luz desse espelho e o espirito dessa forma.'*

Quanto aos Anjos (dos quais € feita mengao no relato cordnico
da criagdo de Adao),"” representam certas faculdades desta *“‘forma”*°
do mundo, que os sufis chamam o Grande Homem (al-insan al-kabir),
de modo que os Anjos sdo para ela o que as faculdades espirituais ¢
fisicas sdo para o organismo humano.?' Cada uma dessas faculdades
(césmicas) se encontra como que velada pela sua prépria natureza; ela
nio concebe nada que seja superior 3 sua prdpria esséncia (relativa);
porque hi nela algo que se considera como sendo digno de uma po-
sicdo mais elevada e de um estado o mais préximo de Deus. Isto € as-
sim porque ela participa (de uma certa maneira) na sintese divina (al-

tiva 2 primeira; ela € o palco onde aparecem as perfeigdes que, segundo a primeira revelagao,
estao virtualmente contidas nos caracteres e capacidades dos arquétipos” (Lawaih, cap. XXX;
ed. do texto persa ¢ trad. ingl. por E.H. Whinfield ¢ Mirza Muhammad Kazvini; Oriental
Translation Fund, New Series, vol. XVI, Royal Asiatic Society). Nesse texto as expressoes
“formas” ou “‘caracteres”, que se referem aos arquétipos, devem ser compreendidas como
simples “‘alusbes™, porque os arquétipos ou “‘esséncias imutiveis™ estio evidentemente além
de toda individuagio ou distingzo formal.
!¢ A palavra amr significa, em primeiro lugar, “ordem”, “comando”’, mas comporta também
o sentido de *‘realidade™ ¢ de *ato”. A Ordem Divina **seja!” corresponde também ao Ato
uro. '
7 “Possui o domfnio dos Céus e da Terra. Para Deus se devolvem as coisas” (ai-amr, ou seja,
zlls realidades incriadas das criaturas — (Cordo, LVII, 5),

No texto original, todo o comego do capftulo, até a palavra acima, forma uma sé frase com
vérias proposi¢des incidentes; é um conjunto I6gico descrevendo todos os aspectos essenciais
(ligx Manifestagdo Divina.

“*Como ousais negar a Deus? Estdveis inertes e foi Ele quem vos deu a vida, depois vos farg
morrer, ressuscitar e voltar para Si.

Foi Ele Quem criou para vés o que hi na Terra. Depois disso voltou-Se para o céu ¢ dis-
pd-lo em sete céus. Ele &, acima de tudo, Onisciente,

Recorda-te de quando o teu Senhor disse aos anjos: ‘Porei na Terra um herdeiro.’ Per-
guntaram-Lhe: ‘Porfs nela quem espalhe corrupgio e derrame o sangue, enquanto nés canta-
mos os Teus louvores ¢ Te santificamos’? Respondeu Deus: ‘Eu sei 0 que v6s nio sabeis’.

] E ensinou a Addo todos os nomes dos seres ¢ coisas. Em seguida, apresentou-os aos an-
Oos e disse: ‘Dai-me a conhecer os nomes destes seres, se sois capazes’,”” (Cordo, LI, 28 ss.).

A expressio “forma” (sizrah) € uma das que os autores sufis usam de maneira bem livre,
porque & suscetfvel de diversas transposigdes, além de seu significado mais préximo, que €0
de ““delimitagdo™; a forma de uma coisa comporta um aspecto puramente qualitativo, a quali-
dade sengio de natureza essencial; de outro lado, % medida que a forma de um ente se opde a
se:u espirito, ela se reduz simbolicamente 3 fungdo receptiva da materia.

ho Segw’ldo o addgio sufi: *“O homem & um pequeno cosmos, € 0 cosmos & como um grande
mem"”’,
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jam‘-iyat al-ilahiyah)** que governa aquilo que € pertinente seja ao la-
do divino (al-janab al-ilaht),** seja ao lado da Realidade das realida-
des (haqgiqat al-haqaiq),?* seja ainda a Natureza Universal (tabi‘at al-
kull)** — por este organismo, suporte de todas as faculdades; esta en~
globa todos os recepticulos (gawabil) do mundo, de seu cimo a sua
fundagdo.?® Mas isto, o raciocinio 16gico ndo compreenderé, pois esse
tipo de conhecimento depende apenas da Intuicdo Divina (al-kashf al-
ilah?); € somente por ela que se conheceri as rafzes das formas do
mundo, na medida em que sejam receptivas ao espirito que as rege.?’

Portanto, esse ente (Adamico) foi chamado Homem (insan) € Re-
presentante (khalifah) de Deus. Quanto a sua qualidade de homem, ela
designa sua natureza sintética (contendo virtualmente todas as outras
naturezas criadas) e sua aptiddo a abarcar as verdades essenciais. O
homem & para Deus o que a pupila &€ para o otho (a pupila em &rabe &
chamada “o homem dentro do olho™), sendo a pupila aquilo pelo que &
visdo & efetuada; pois, através dela (ou seja, através do Homem Uni-
versal) Deus contempla Sua cracdo e despende Sua misericérdia. Por-
tanto, o homem &, a uma sé vez, efémero e eterno, um ente criado per-
pétuo e imortal, um Verbo discriminador (por seu conhecimento distin-

22 A Unicidade Divina, em virtude da qual todo ser & tinico.

23 [ ado Divino™ & a soma das Qualidades Divinas, 2 Divindade, na medida em que Ela
produz e domina o mundo (o **lado das criaturas’).

24 A “Realidade das realidades” ou a “Verdade das verdades” correspondem ao Verbo (Lo-
gos), tomado como “lugar’ de todas as possibilidades de manifestac3o, Ela &€ a mediadora
eterna, a “Realidade Muhammadiana” (al-hagigat al-muhammadiyah), o “*istmo™ (barzakh)
entre 0 Ser puro e a existéncia relativa, assim como entre a nio-manifestagio ¢ a manifesta-
¢do. Ela & o prot6tipo de todas as coisas; no hé nada que ndo porte a sua marca.

25 A Natureza universal € o poder receptivo universal, a *matriz”’ do cosmos. Segundo as
cosmologias helenizantes, a Natureza s¢ reduz ao principio plastico do mundo formal, 2 raiz
dos quatro elementos e das quatro qualidades sensfveis, que regem todas as mudancas de or-
dem ffsica. 1bn *Arabi, transpondo os elementos na ordem césmica total, atribui 3 Natureza
uma funcio bem mais vasta, coextensiva a toda manifestag@o, inclusive os estados angélicos.
Ela € assim anfloga 3quilo que os hindus designam como maya ou como shaksi universal, as-
pecto universal, aspecto maternal e dindmico de prakrifi, a Substincia ou Mareria prima.
Acrescentemos, de qualquer forma, que esse principio ndo representa nos ensinamentos de Ibn
“Arabi 0 mesmo papel fundamental que assume na doutrina védica, enquanto o Isla considera
as fungdes produtoras do universo de uma maneira eminentemente “teocéntrica”.

26 A criatura **aspira” portanto 3 totalidade, em virtude, a0 mesmo tempo, de sua origem di-
vina, de seu protétipo universal e de sua raiz natural.

27 «Abd ar-Razzaq al-Qashani precisa que a razio, que € ela mesma engendrada pela polari-
dade do ativo e do passivo, da Ordem divina (al-amr) e da Natureza (at-tabi'ah), nio pode ul-
trapassar essa polaridade ¢ a compreender *“do alto”.
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tivo e unificador (por sua esséncia divina).”* Por sua existéncia, o
mundo foi completado. Ele € para o mundo aquilo que o engaste € para
o anel; o engaste carrega o selo que o Rei aplica aos cofres de seu te-
souro, € & por isso que o homem (universal) € chamado o representante
de Deus, cuja criagio ele custodia, como se custodia os tesouros por
um selo. Enquanto o selo do Rei se encontra sobre os lacres dos cofres,
ninguém ousa abri-los sem sua permissao; pois o homem se encontra
encarregado da salvaguarda divina do mundo, € 0 mundo nio cessard
de ser custodiado enquanto este Homem Universal (al-insan al-kamil)
nele habitar. Nio vés, entio, que quando ele desaparecer e for liberado
da guarda dos tesouros deste mundo inferior, nada do que Deus neles
manteve permanecerd e tudo que eles continham ir-se-4, cada parte
juntando-se & sua prépria parte correspondente; tudo serd transportado
para o outro mundo e (0 Homem Universal) serd perpetuamente o selo
dos cofres no outro mundo.

Tudo que a Forma Divina implica, ou seja, a totalidade dos Nomes
(ou Qualidades Universais) é manifesto nesta constituicdo humana,
que, por esse meio, se distingue (das outras criaturas) pela integragéo
(simbdlica) de toda a existéncia. Daf vem o argumento Divino conde-
nando os Anjos (que ndo viram a razdo de ser nem a intrinseca superio-
ridade de Adao); lembre-se disso, pois Deus exorta-o pelo exemplo de
outros e cuida para que o julgamento atinja a quem ele atinge. Os anjos
ndo perceberam aquilo que implica a constituicdo deste representante
(de Deus na Terra) e tampouco perceberam aquilo que implica a adora-
¢do essencial (dhatiyah) de Deus; pois ninguém sabe de Deus nada
além do que infere de si mesmo. Ora, os Anjos nao t&m a natureza in-
tegral de Adao; assim, nao compreeendem os Nomes Divinos, cujo co-
nhecimento € privilégio dessa natureza e pelos quais ela O “louva” (a-
fimando Seus aspectos de Beleza e Bondade) e O “‘proclama’ “‘San-
to” (atestando Sua transcendéncia essencial); eles ndo sabiam que Deus
possui Nomes que se subtracm a seu conhecimento e pelos quais por-
tanto eles ndo saberiam ‘“‘louv4-I"0O”’ nem “‘proclamé-I’0O”” *“‘Santo™.

. Eles foram vitimas de suas préprias limitagdes ao dizerem a res-
pelto.da criagio (de Adao na Terra): “Queres entao criar alguém que
semeia a corrupgio?’” Ora, essa corrupgio, O que era Senao precisa-

28
Encontram-se af dois aspectos de toda palavra revelada, ¢ a0s quais se relacionam as duas

designagSes do Cordo, como *“Recitagio” (al-qur'an) e como “Discriminagio” (al-firgan).

- 197 -



mente a revolta que eles préprios estavam manifestando? O que diziam
de Adio se aplica a sua prépria atitude em relagio a Deus. Além disso,
se uma tal possibilidade (de revolta) ndo estivesse em sua natureza,
eles ndo a teriam inconscientemente afirmado a propdsito de Adao; se
eles tivessem o conhecimento de si mesmos, teriam sido eximidos, por

este proprio conhecimento, dos limites a que estavam submetidos; nao |

teriam insistido (em sua acusagao a Adao) a ponto de extrair vaidade

de seu préprio “‘louvor” a Deus e daquilo pelo que eles O proclamam ]

Santo, enquanto Adao percebia os Nomes que os Anjos ignoravam, de

modo que nem seu “louvor” (tasbih) nem sua ‘‘proclamacgdo’ da Divi- |

na Santidade (tagdis) eram os mesmos que os de Adao.

Isto Deus nos descreve, de modo a estarmos precavidos € apren- |

dermos a atitude certa com relagdo a Ele — exaltado seja! — livres de

pretensdo em questoes que percebemos ou aprendemos por nosso Co- |
nhecimento individual; além disso, como poderfamos pretender possuir §

algo que nos ultrapassa (em sua realidade universal) e que na realidade

ndo conhecemos (essencialmente)? Prestem, portanto, atencdo a essa 3
instrugdo divina sobre a maneira como Deus pune o mais obediente e 3
crente de Seus servos, Seus mais préximos representantes (de acordo.

com a hierarquia geral dos entes).

Mas retornemos 2 Sabedoria (Divina em Addo). A respeito dela; §
podemos afirmar que as Idéias Universais (al-umir al-kulliyah),”’ que. 4
evidentemente ndo tém nenhuma existéncia individual como tais, nao }
sejam menos presentes, inteligivel e distintamente, no estado mental; 3

~

elas sempre permanecem interiores com respeito a existéncia indivi- 3
dual, mas determinam tudo que é pertinente a ela. Ainda mais, aquilo 3
que existe individualmente ndo & sendo (a expressdo de) essas ldéias E
Universais, sem que essas Ultimas cessem, pot tudo isso, de serem em ,'
si mesmas puramente inteligiveis. Elas sdo, entio, exteriores em tanto §
que determinagfes implicadas na existéncia individual, e por outro la- §

do, interiores, em tanto que realidades inteligiveis. Tudo que existe in-

dividualmente emana dessas Idéias, que permanecem, entretanto, inse- |

paravelmente unidas ao intelecto e nio poderiam ser manifestadas indi-
vidualmente, de modo a sair de sua existéncia puramente inteligivel, quer
se tratasse de manifestacio individual no tempo ou fora do tempo;*’

29 Os “universais”’, de acordo com a terminologia escoléstica.

3% De acordo com a linguagem de gue se serve Ibn ‘Arabi aqui, a idéia de “‘existéncia indivi-
dual” (wujied ‘aynif) pode ser simbolicamente transposta para além da condigao formal, que €0
domfnio da individuagio propriamente dita. Assim, por exemplo, um Anjo ndo € um “indivi-
duo”, porque ele ndo representa uma variante no interior de uma espécie; entretanto, 0 argu-
mento enunciado acima se aplica igualmente aos Anjos.
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pois a relac@o entre o ente individual € a Idéia Universal é sempre a
mesma, esteja esse ente sujeito ou ndo A condigdo temporal. Unica-
mente, a Idéia Universal assume, por sua vez, certas condigdes proprias
as existéncias individuais, seguindo as realidades (hagaiq) que definem
estas mesmas existéncias. Assim €, por exemplo, a relagdo que une o
conhecimento € o que conhece, ou a vida € 0 que vive: conhccimento e
vida sao realidades inteligiveis, distintas uma da outra; assim afirma-
mos a respeito de Deus que Ele conhece e vive e afirmamos igualmente
a propdsito do Anjo que ele conhece e vive, € dizemos 0 mesmo do
homem; em todos esses casos, a realidade inteligivel do conhecimento,
ou a da vida, permanece a mesma, € sua relagdo com quem conhece e
com quem vive &, a cada vez, idéntica: e se diz ainda da Sabedoria Di-
vina que € eterna, e do conhecimento humano, que € efémero, existe
entio algo nessa realidade inteligivel que € efémero por sua dependén-
cia com respeito a uma condigdo (limitante). Ora, considere essa de-
pendéncia reciproca das realidades ideais ¢ das realidades indivi-
duais:’’ da mesma forma que o conhecimento determina aquele que
nele participa — pois o chamamos ‘“‘conhecedor” — da mesma forma,
aquele que € qualificado pelo conhecimento determina por sua vez o
conhecimento, de modo que ele € efémero em conexdo com o efémero,
¢ eterno em conexdo com o eterno; € cada um desses dois lados &€, em
relagao ao outro, ao mesmo tempo determinante e determinado. E certo
que estgs Idéias Universais, apesar de sua inteligibilidade, ndo tém,
como tais, existéncia propria, mas somente uma existéncia *“princi-
pial”’; da mesma forma, quando se aplicam a individuos, aceitam a
C(_mldigéo (Judkm) sem, entretanto, assumirem por isso sua distin¢do ou
divisibilidade: elas estao integralmente presentes em tudo aquilo por elas
qualificado, como a humanidade (a qualidade de homem), por exemiifé,
estd integralmente presente em cada ente particular déssa espécie sem
estar sujeita nem 4 distingdo nem ao niimero que afetam os individuos,
€ sem cessar de ser, em si mesma, uma realidade puramente intelectual.
_ (A)ra? como h4 uma dependéncia miitua entre aquilo que possui uma
ex15ter{c1a individual (ou substancial), e aquilo que nao a possui, e €,
fP:cr; (iflf:'e:e \;erdade, apenas uma _nelagio nﬁo—e)fisten.te" como tal, &€
que os entes sao ligados entre si; pois neste caso hi

——

1n
Al~-mawjidat al-‘aynivah: A . TN
yniyah: as existéncias ~ ou r des — . . .
ot precedente. ealidades — individuais ou substanciais; ver a

Quer dizer, nio manifestada,
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sempre um denominador comum, ou seja, a existéncia como tal, en-
quanto que no caso anterior a relagao miitua existe apesar da auséncia
de um denominador comum.

Sem divida, 0 efémero nio é concebivel como tal, isto €, em sua
natureza efémera e relativa, exceto em relacdo a um principio do qual
ele deriva sua prépria possibilidade, de modo que ele ndo tem nenhuma
existéncia em si mesmo, mas a deriva de um outro ao qual estd ligado
por uma dependéncia. E € certo que este principio € em si mesmo ne-
cessdrio, que & subsistente por si mesmo € independente, em sua exis-
téncia, de qualquer outra coisa. E esse principio, que por sua prépria
esséncia, confere existéncia ao efémero que dele depende.

Mas, visto que (o principio) exige por si proprio a (existéncia) do
(ente) efémero, revela-se, sob esse aspecto (ndo sé possivel, mas tam-
bém) “‘necessério”. E visto que o efémero depende essencialmente de
seu principio, & preciso, também, que ele aparega sob a “forma’’ (qua-
litativa) desse dltimo em tudo que € dele derivado, como os “nomes’’ e
as qualidades, com excegfio, entretanto, da autonomia principial que
ndo € aplicdvel ao ente efémero, embora ele seja ‘“‘necessario’’, ou seja,
ele &€ necessério por virtude de outro, n3o de si mesmo.

Uma vez que o ente efémero manifesta a ““forma” do eterno, € pela
contemplagdo do efémero que Deus nos comunica o conhecimento de
Si Mesmo: Ele nos diz (no Cordao) que nos mostra seus ““sinais’’ no
efémero: (‘““Mostrar-lhes-emos os Nossos sinais no Universo € em suas
préprias pessoas. . .”; XLI, 53). E por nés mesmos que concluimos que
Ele &, ndo Lhe atribuimos nenhuma qualidade sem que nés mesmos te-
nhamos tal qualidade, com excegdo da autonomia principial. Visto que
O conhecemos por nés e a partir de nés, Lhe atribuimos tudo que atri-
bufmos a nés mesmos, e é devido a isso que a revelagdo nos foi dada
pela boca de intérpretes (ou seja, de profetas), ¢ que Deus nos descre-
veu 2 Si Mesmo através de nés. Ao contempla-1’0O contemplamos a nSs
mesmos, € ao nos contemplar, Ele Se contempla, embora sejamos, ob-
viamente, diversos como individuos € como tipos; estamos unidos, €
verdade, numa vnica e mesma realidade essencial, mas, ainda assim,
ndo deixa de haver uma distingdo entre individuos, sem o que, além
disso, ndo haveria nenhuma multiplicidade na unidade.

Da mesma forma, embora sejamos qualificados em todos os as-
pectos pelas qualidades que provém de Deus, h4 (entre Ele € nés) cer-
tamente uma diferenga, ou seja, nossa dependéncia com relagdo a Ele,
na medida em que Ele & o Ser e por nossa conformidade essencial para
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com Ele, em razio de nossa prépria possibilidade; mas Ele € indepen-
dente de tudo aquilo que constitui nossa indigéncia. E nesse sentido
que se deve compreender a eternidade sem comego (al-azal) ¢ a anti-
guidade (al-gidam) de Deus, que abolem, ademais, a primazia (al-
awwaliyah) divina, significando a passagem da ndo-existéncia para a
existéncia: embora Deus seja o Primeiro (al-awwal) e o iltimo (al-
akhiry, Ele ndo pode ser chamado o Primeiro no sentido temporal,
porque entdo Ele seria, nesse mesmo sentido, o Ultimo; mas as possi-
bilidades de manifestagdo nao tém fim: sdo inexauriveis. Se Deus &
chamado o Ultimo, isso significa que toda realidade retorna finalmente
a Ele ap6s ter sido reportada a nés: Sua qualidade de Ultimo € portanto
essencialmente Sua qualidade de Primeiro, e reciprocarnente.

Sabemos também que Deus descreveu a Si Mesmo como o Exterior
(az-zahir) e o Interior (al-batin) ¢ que Ele manifestou o mundo ao
mesmo tempo como interior e exterior, a fim de que conhecéssemos o
aspecto ““interior”” (de Deus) por nosso prdprio interior, € 0 “exterior’’,
por nosso exterior. Da mesma forma, Ele descreveu a Si Mesmo com as
qualidades de cleméncia e de célera, e manifestou 0 mundo como um
lugar de temor e de esperanga, para que teméssemos Sua célera € con-
tissemos com Sua cleméncia. Ele descreveu a Si Mesmo como Belo ¢
Majestoso ¢ nos dotou de temor reverente (al-haybah) € de intimidade
(al-uns). Isto & verdade para tudo que Lhe concerne ¢ pelo que Ele de-
signou a Si Mesmo. Ele representou estes pares de qualidades (com-
plementares) pelas duas mdos que Ele estendeu para a criacdo do Ho-
mem Universal; este iltimo redne em si todas as realidades essenciais
(haqgaiq) do mundo em sua totalidade, assim como em cada um de seus
individuos. O mundo & o aparente, e o representante (de Deus nele) € o
oculto. E por esse motivo que o Sultio permanece invisfvel, e € nesse
sentido que Deus diz de Si Mesmo que Se oculta atrds dos v€us das
trevas — que s30 0s corpos noturnos — e dos véus da luz — que sao os
espiritos sutis;** pois 0 mundo & feito de matéria crua (kathif) e de ma-
téria sutil (Jarif).

O mundo &, para si mesmo, seu préprio véu, e nao pode portanto
ver a Deus, pela simples razdo de que v& a si mesmo; ele nio pode ja-
mais livrar-se desse véu por si mesmo, ainda que saiba estar vinculado,
por sua dependéncia, a seu Criador. E que o mundo nio participa da
autonomia do Ser Essencial, tanto que ele nio pode nunca concebé-1'O.
Nesse aspecto, Deus permanece sempre desconhecido, tanto para a in-

* De acordo com as palavras do Profeta: ‘Deus oculta-Se com setenta mil véus de luz e escu-

ridiio; se Ele os levantasse, o esplendor de Sua face consumiria todo aquele que a mirasse.’
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tuicdo como para a contemplago, pois o efémero ndo tem como agir
sobre aquele (isto &, sobre o eterno).

Quando Deus diz a Iblis (Licifer): “Que te impediu de te prostra-
res diante do que Eu criei com Minhas Duas Mios?”",** a mengao s
duas midos indica uma distingio para Addo; Deus fez portanto alusdo 3
unido em Addo das duas formas, ou seja, a forma do mundo (anéloga
as Qualidades Divinas passivas) e a “forma” Divina (andloga as Qua-
lidades Divinas ativas), que sio as duas Mios de Deus.** Quanto a
Iblis, ele ndo € sendo um fragmento do mundo, ele ndo recebeu a natu-
reza sintética, em virtude da qual Adio € o representante de Deus. Se
Adao nio tivesse sido manifestado na “Forma” d’Aquele que lhe con-
fiou Sua representacdo em relagdo aos outros, ele nio seria Seu repre-
sentante; e se ele ndo contivesse tudo de que necessita o rebanho que
ele tem que guardar — € dele que este rebanho depende, ¢ ele deve
atender a todas as suas necessidades — ele nio representaria Deus para
as outras (criaturas).

A representagio de Deus pertence somente a0 Homem Universal,
cuja forma exterior é criada por realidades (haqadiq) e por formas do
mundo, € cuja forma interior corresponde 2 “Forma” de Deus (isto & a
“totalidade’” dos Nomes e Qualidades Divinos). Por esse motivo, Deus
disse dele: “Eu sou sua audigao e sua visdo’’, e nao disse “‘seu otho e
seu ouvido™, mas distinguiu as duas ‘““formas” uma da outra.?*$

O mesmo sucede com todos os entes deste mundo, em relacdo a
sua prépria realidade (transcendente); entretanto, nenhum ente contém
uma sintese semelhante 3 que distingue o Representante € & somente
por esta sintese que ele ultrapassa os outros.

Se Deus ndo penetrasse a existéncia por Sua “forma’”’’ o mundo
nao seria; assim como os individuos n&o seriam determinados se nio

** Corao, XXX V1L, 75.

?* O simbolismo das duas Mios de Deus & reencontrado na Cabala, principalmente no Zohar,
onde elas s3o comparadas ao Céu ¢ A Terra, em tanto que principios ativo e passivo da mani-
festagdo,

3% De acordo com a palavra divina revelada pela boca do Profeta (hadith qudsi): “Meu servo
ndo pode se aproximar de Mim com nada que Me agrade mais do que aquilo que Eu the impo-
nho. Meu servo se aproxima de Mim sem cessar por suas obras gratuitas até Eu 0 amo; e quan-
do Eu 0 amo, sou a audigfio pela qual ele ouve, a visio pela qual vé, amio com que alcangae o
pé com que caminha; se ele me pede, Eu lhe concedo certamente, e se ele procura Minha aju-
da, Eu com certeza o socorro”. (Citado por al-Bukhari, a partir de Abu Hurayrah.)

A expressio **forma” € aqui anfloga 2 nogdo peripatética de forma (eidos), quer dizer, de
marca qualitativa; lembramos que a qualidade pode ser transposta no universal puro. Em
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houvesse as Idéias Universais. De acordo com essa Verdade, a existén-
cia do mundo reside em sua dependéncia em relagio a Deus. Em reali-
dade, cada um depende (do outro: a “Forma Divina” daquela do mun-
do e reciprocamente), nada & independente (do outro), é a pura verda-
de; ndo estamos nos expressando por metéiforas. Por outro lado, quando
falo daquilo que € absolutamente independente vocé saberd o que pre-
tendo dizer com isso (isto quer dizer a Esséncia infinita e incondicio-
nada). Cada um (a “Forma Divina”, assim como o mundo) est4 entio
ligado ao outro € ndo pode ser dele separado, compreendam bem o que
lhes digo!

Ora, vocé agora sabe o significado espiritual da criagao do corpo
de Adao, isto &, de sua forma aparente, e da criagdo de seu espirito,
que € sua ‘“‘forma” interior. Adao €, entdo, ao mesimo tempo, Deus e
criatura. E ficou compreendido qual € o seu posicionamento (¢Ssmico),
ou seja, o de sintese de todas as qualidades cGsmicas, sintese em virtu-
de da qual ele € o Representante de Deus.

Adao € a *‘lnica Alma’ (an-nafs al-wahidah), da qual foi criado o
género humano, de acordo com as palavras divinas (no Corao): “Ho-
mens! Temei ao vosso Senhor, que vos criou a partir de uma sé pessoa,
dela criou a sua companheira ¢ de ambos gerou muitos homens e mu-
lheres™ (1V,1). As palavras “‘temei ao vosso Senhor” significam: fazei
de vossa forma aparente uma salvaguarda para vosso Senhor e fazei de
vossa vida interior — ou seja, de vosso Senhor — uma salvaguarda de
vés mesmos, cada ato (ou cada Ordem Divina) consiste em condenar e
em louvar (em negagao € em afimmacao), entdo sede Sua salvaguarda na
condenagio (isto €, como criaturas limitadas) e tomai-O como salva-
guarda no louvor,*® de modo que vés tenhais, dentre todos os entes, a
atitude mais justa (para com Deus).

Apés té-lo criado, Deus mostrou a Adio tudo que nele havia pos-
to, e segurou tudo isso em Suas duas Maos: uma contendo o mundo, ¢
a outra, Adao e seus descendentes, depois mostrou-lhes as posi¢oes
que ocupam no interior de Adao.**

referéncia 3s palavras do Profeta: *Deus criou Adao em Sua forma (sirah)”, o suﬁsrqo chama
de*FormaDivina” oconjuntodeQualidadesperfeitaspelas quais Deus Serevelano universo,

: Segundo Al-Qashant: *“Tome-O para salvaguarda no louvar, ao atribuir as limitagdes a vés
¢ todas as qualidades positivas a Deus”, em conformidade com a frase corénica; “Tudo de bom
que te alcanga vem de Deus, ¢ todo mal que te aflige vem de ti mesmo’ ”* (1V, 81).

¥ Segundo o versfculo corimco: “Recordai-vos de quando o vosso Senhor tirou das entra-
nhas dos Filhos de Ad3o uma descendénciae a fez testemunhar por si mesma ao perguntar-lhe:
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Uma vez que Deus me fez ver aquilo que Ele pds no gerador pri-
mordial, transcrevi neste livro a por¢io que me foi atribuida, e nao -
do que percebi; pois aquilo nenhum livro nem o mundo atual saberiam
conter. Ora, dentre as coisas que contemplei € que puderam ser trans- ;
critas neste livro, na medida em que me determina o Enviado de Deus — |
que a Béngdo e a Paz estejam com ele! — estava a Sabedoria Divina no
Verbo Adamico; € dela que trata este capitulo.

‘Nio sou o vosso Senhor?’ Responderam: ‘Sim!, testemunhamo-lo’. Fizemos isso a fim de
que ndo dissésseis no Dia da Ressurreigao: ‘Nés ignorévamos isso’ ”* (VI1I, 171).
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