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HIRTENSTEIN, Stephen. O Com-
passivo llimitado. A vida e o pen-
samento espiritual de Ibn °Arabi.
Trad. Regina Araujo. Rio de Ja-
neiro: Fissus, 2006, 334 pp.

SYLVIA LEITE*

Ao resenhar um livro como O Compas-
sivo llimitado, sobre a vida e a obra do misti-
co andalusino medieval Muhyiddin Ibn-*Arabi

(1165-1240), corre-se o risco de in-

1 Q . . - .
O tasawwuf, conhecido  correr em uma simplificagio grossei-
entre nds como Sufismo.
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ra, deixando escapar muitos de seus
significados, tamanha a variedade e complexi-
dade de temas e conceitos abordados. Embora
se apresente como uma biografia e tenha um
numero de paginas compativel com esse for-
mato, o livro Stephen Hirtenstein estd mais
proximo de um tratado. E talvez ndo pudesse
ser diferente ja que a personalidade retratada
no livro deixou mais de 350 obras sobre a via
mistica, ficou conhecida entre seus discipulos
como assayh al’akbar (o mestre maior) € é
considerada, pelo seu proprio bidgrafo, “o es-
critor e pensador mais complexo do misticismo
islamico, talvez de toda a tradigdo espiritual
do ocidente”. (p. 15)

Stephen Hirtenstein define seu trabalho
como “uma tentativa de penetrar na presenga
viva de Ibn-*Arabi e ndo uma avaliagio obje-
tiva, a maneira padrdo das biografias”. (p. 16)
Ao fazer essa opgdo, o autor ndo apenas foge
dos modelos biograficos, mas também sub-
verte, com respaldo do préprio biografado, a
nogdo de pensamento, que deixa de se referir

exclusivamente a um processo cerebral, e pas-

sa a indicar “aquilo que surge a cada instante
dentro de noés, dentro da nossa mais profunda
consciéncia” (p. 22). Essa decisdo de seguir um
caminho ndo linear de acesso ao conhecimento
do asSayh al’akbar torna orgénica, no discur-
so de Hirtenstein, uma das idéias centrais do
pensamento mistico em geral e de Ibn-°Arabi
em particular: a de que € o coragdo (qalb)
—entendido aqui ndo como centro de emogdes,
mas como o orgdo da faculdade intuitiva—
que “delineia o campo mais fundamental da
nossa percepgao”. (p. 22)

E possivel, alids, que ndo tenha sido nem
uma questdo de escolha e sim de contingéncia,
afinal, como afirma Hirtenstein, os ensinamen-
tos de Ibn-*Arabi estdo “fundamentados numa
visdo harmoniosa da Realidade, integrando to-
das as aparentes diferengas sem destruir suas
verdades...” (p. 17), o que certamente inclui a
objetividade —do modo como a entendemos no
Ocidente—, mas na condigdo apenas de um dos
possiveis angulos de visdo e ndo como abor-
dagem dominante e muito menos exclusiva. O
proprio titulo do livro faz referéncia ao Halito
de Misericordia divina, cuja caracteristica cen-
tral € a inclusdo de todas as coisas, sejam elas
ou nao concordantes entre si.

Dentro dessa perspectiva, um jogo dual
entre diferencas e oposigoes, de um lado, e in-
tegracdo e complementaridade, de outro, per-
meia toda a obra e pensamento de Ibn-*Arabi
e, ndo se sabe se intuitivamente ou de forma
proposital, estd claramente materializado na
narrativa de Hirtenstein. A comegar pela ma-
neira como ele interconecta vida e obra do
mestre andalusino, com o argumento de que

ambas sdo inseparaveis, tecendo uma trama




entre narrativa biografica linear e apresentagao
néo cronolégica de conceitos e obras. Isso lhe
permite, por exemplo, trazer para o conjunto de
capitulos que trata dos primeiros anos de vida
do mestre sufi, idéias que ele so externaria em
sua maturidade. A danga de simetrias prosse-
gue livro adentro, tornando a leitura eliptica e
a compreensdo de seu contetdo cada vez mais
rica em possibilidades.

O principio desse pensamento integra-
tivo e flexivel € apresentado explicitamente no
capitulo 2, onde Hirtenstein trata dos concei-
tos de Unidade e Singularidade, atribuidos por
Ibn-cArabi 4 Realidade essencial ou Origem.
De acordo com o autor, sua chave concentra-se
no proprio nome Alwahid Al’ahad (o Um e o
Unico): “Em arabe este ¢ um nome duplo, em
que ambas as partes significam “um”. Segundo
ele (Ibn-*Arabi), esse Nome duplo expressa um
tnico significado de Unidade ao mesmo tempo
em que assinala uma distingéo dentro da uni-
dade” (p. 40). A distingdo, por sua vez, corres-
ponderia aos Nomes divinos que, como define
o0 autor, “retratam os relacionamentos atinentes
ao Proprio Ser”.

Para explicar a complexa idéia de que
a unidade contém em si mesma a distingao,
Hirtenstein recorre a uma analogia. Lem-
bra que um ser humano chamado Jodo pode
ser descrito por inumeras qualidades, como
conhecedor, capaz ou compassivo sem que
nenhuma delas mude a sua realidade essen-
cial ou o torne diferente ou multiplo. Isto €:
“todos os nomes referem-se ao Um nome-
ado: dentro d’Ele sdo indiferenciados (“po-
tenciais”), enquanto por meio da manifesta-

¢do parecem diferenciados” (p. 44 € 45). Do

mesmo modo, os Nomes divinos existem em
poténcia dentro da Unidade (Allah) e tor-
nam-se multiplos aos manifestar-se.

O duplo aspecto da unidade estaria
diretamente relacionado com as nogdes de
subsisténcia e extingdo. Ibn-*Arabi “equipa-
ra 0 “Unico” (’Ahad) a Esséncia, principio
da Unidade, que transcende a numeralidade,
sem negar a existéncia de qualquer outro na-
mero, € o Um (Wahid), ao Nome, primeiro
ntimero, cuja propria realidade nega e “des-
troi” todos os outros. Fazem alusdo, ainda,
as idéias de unicidade e pluralidade que en-
cerram uma aparente contradigdo sendo, na
verdade, complementares.

A estrutura de complementaridade se
repete incessantemente ao longo do livro. No
capitulo 4, vem a tona por meio de conceitos
como visivel e invisivel (dahir e batin), corpo
e espirito, mée e pai, Eva e Addo, introduzin-
do, ai, um terceiro elemento, que ora aparece
como produto da relagdo dual (caso do filho),
ora como instincia intermediaria (status da
alma). Os numeros dois e trés sdo constantes
na visio cosmologica de Ibn-°Arabi, sempre
nessa perspectiva de opostos complementares
que geram ou sdo intermediados por um tercei-
ro elemento possuidor das caracteristicas dos
dois primeiros. Exemplo disso sdo os mundos
descritos pelo mestre andalusino que encerram
a instincia espiritual, a instdncia material € a
passagem entre as duas.

No capitulo 6, sdo apresentados dois
conceitos considerados centrais na obra de
Ibn-°Arabi, pela maioria ou talvez a totalidade
de seus comentadores: Profecia e Santidade.

Segundo explica Hirenstein, para o pensador

L
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sufi, “o santo ¢ aquele que pertence a Deus e
¢ Sua possessdo” (p. 94). Esse ‘pertencimento’
diz respeito a intimidade e proximidade, como
indica a raiz da palavra arabe walf, que literal-
mente significa amigo, mas ¢ traduzida pelos
sufis como santo. Suas principais caracteris-
ticas sdo a serviddo, a receptividade e a obe-
diéncia. O profeta, por sua vez, tem a missao
de tornar conhecida a mensagem divina. Aqui
se repete o padrdo, visto dois paragrafos antes,
em que um dos termos (Unico) contém o outro
(Um), ja que todo profeta é santo, embora nem
todo santo seja profeta.

A dualidade prossegue dentro da profe-
cia com a diferenciagdo, feita por Ibn-°Arabf,
entre profeta (nabi) e enviado (rasil) (p. 90).
O primeiro anuncia o que Hirtenstein chama
de “um conhecimento global interior (Adao),
enquanto o enviado tem algo particular a di-
Zer a seu povo e prescreve uma forma parti-
cular de agdo (Noé). E novamente vemos a
repeticdo da estrutura de alwahid al’ahad.
A condigdo de profeta contém a de enviado,
assim como A/’ahad contém Alwahid, ja que
todo enviado ¢é profeta, mas a reciproca nio
¢ verdadeira. Além disso, o profeta anuncia
o todo, caracteristica relacionada a unicidade,
enquanto o enviado anuncia algo especifico e
dirigido, o que ¢ proprio da pluralidade.

Ao avangarmos mais um pouco, vemos
que os capitulos de 9 a 12 compdem uma parte
intitulada “Caminho para o centro” e os capitu-
los 13 e 14 pertencem a outra parte cujo titulo
¢ “Do centro a circunferéncia”, estabelecendo,
com isso, mais uma situag¢do de dualidade na
estrutura do livro. Na primeira parte, Hirtens-

tein narra as duas passagens mais importantes

da biografia de Ibn-*Arabl: a ascensdo pelos
sete céus planetarios (mi‘raj), pela qual repete
a experiéncia do profeta Muhammad e adquire
a sabedoria dos sete profetas a eles relaciona-
dos; e a peregrinagdo a Meca, cidade sagrada
dos mugulmanos. Embora o assayh al’akbar
ja percorresse um caminho espiritual pratica-
mente desde a infancia, é nesses dois eventos
que ele vai atingir o que costumamos chamar
de iluminago.

A ascensdo aos céus ¢ descrita passo a
passo, embora de forma objetiva, por tratar-se
de uma experiéncia fundamental tanto na vida
como na obra do asSayh al’akbar, como fica
claro nesse depoimento contido em sua obra
maior Alfutiihat almakkiyyah e reproduzido
por Hirtenstein: “Ganhei, nesta jornada notur-
na, os significados de todos os Nomes € 0s vi
retornando ao Um nomeado e a Uma Realida-
de Essencial (‘ayn). Este nomeado era o meu
real objeto de contemplagéo (mashiidi); aquela
Esséncia era meu proprio ser real (wujid). Mi-
nha jornada aconteceu somente em mim, € O

tinico guia que levei fui eu mesmo. Por meio

disso, soube que sou um servo puro, sem qual-
quer trago de senhorio em mim.

O autor aproveita a deixa para apro-
fundar a discussdo sobre profecia e santida-
de, com a apresentagdo das categorias de ho-
mens espirituais e dos conceitos de herdeiro
e de selo. A heranga, segundo o livro, refere-
se a qualidade de saber adquirido pelo santo |
que corresponde a ciéncia de um determinado
profeta. Os que sdo herdeiros de M
abarcam o conhecimento de todos 0s
diferenciam-se, também, pelo fato de
alizarem agdes externas e visiveis por



como milagres, e s6 poderem ser reconheci-
dos pelos que t€m o que os sufis chamam de
um olho interno. (p. 163)

Selo seria aquele santo que encerra no
tempo uma determinada linhagem de homens
espirituais e constitui a soma de todos eles ou
seja, a0 mesmo tempo a conclusio e a comple-
tude dessa série de santos. Muhammad, segun-
do Ibn-°Arabi, € o selo da profecia. Depois dele
ndo havera mais profecia legislativa. Ja a san-
tidade universal, iniciada por Addo, terminara
com Jesus, que descera no final dos tempos. O
asSayh al’akbar, por sua vez, se auto-intitula
selo da Santidade Muhammadiana, isto &, o 0l-
timo santo com heranga de Muhammad, que
¢ a heranga sintetizadora de todas as outras.?
As santidades Universal e Muhammadiana re-
petem, uma vez mais, o jogo entre Unicidade
da Singularidade e Unicidade da Pluralidade,
ja que a santidade Universal contém a San-
tidade Muhammadiana.

Na arquitetura espiritual de Ibn-
‘Arabi, sdo descritas 48 categorias. A pri-
meira ¢ o Polo (qutb). Trata-se de uma
autoridade interna e espiritual, a maior de
uma época, mas que somente em alguns ca-
sos coincide com uma autoridade externa,
seja politica ou religiosa. No nivel seguin-
te estdo dois imames (’imam), da Direita e
da Esquerda, que cuidam dois mundos in-
terior e exterior. H4 também quatro pilares
(awtad), entre os quais se encontra o pélo, e
sete substitutos (’abdal). Todas essas cate-
gorias correspondem a fungdes temporais,
tendo sucessivos ocupantes ao longo do
tempo. O selo, ao contréario, é apenas um

para toda a existéncia. (p. 159)

O ultimo capitulo da parte batizada
como Caminho para o centro, Hirtenstein des-
creve a peregrinagdo de Ibn-*Arabi a Meca,
iniciada em Marraqueche e composta por um
roteiro geografico que reproduz, fisicamente,
sua viagem interior. Nele estdo incluidas as
tumbas de todos os profetas visitados durante a
ascensdo noturna ou mi‘raj. A viagem é fisica,
mas esta repleta de expe-
riéncias espirituais. Duas

delas podem consideradas,

2 Ibn-*Arabi refere-se mais de uma
vez ao tema e nem sempre atribuindo a si
mesmo a qualidade de Selo da Santidade

Muhammadiana. Seus comentadores, no

se ndo sao as mais impor-

tantes, pelo menos as mais

entanto, estdo seguros de que, mesmo nas
descri¢des que faz em terceira pessoa, esta

falando dele mesmo. (p. 168)

conhecidas de estudiosos

e comentadores de sua obra e ambas ocorrem
durante as circunvolugdes do mestre sufi ao
redor da Caaba. '

A primeira € o encontro com a jovem
Nidam — nome traduzido por Harmonia — que
tornou-se para ele, segundo relata Hirtenstein,
“a personificagdo da Sabedoria e a propria
imagem da Beleza” e inspirou uma coletania
de poemas intitulada Intérprete dos Desejos
Ardentes (ZTarjuman al’aswaq). A outra é a
visdo, também na Caaba, de um jovem supra-
terrestre que estaria para ele assim como o anjo
Gabriel esteve para Muhammad. O anjo reve-
lou ao Profeta o Cordo e o jovem teria revelado
aIbn-*Arabi os seus significados esotéricos que,
anos depois, seriam impressos na obra maior
do asSayh al’akbar, Alfutihat almakkiyyah,
ja citada anteiormente.

Na parte intitulada “Do Centro a Cir-
cunferéncia”, Hirtenstein apresenta um mo-
vimento do mestre sufi que flui em sentido
contrario ao da etapa anterior. Terminada a

jornada iniciatica que inclui a peregrinacio a
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Meca, Ibn-°Arabi retorna a vida material com
o fim de levar seu conhecimento a outros bus-
cadores. Essa iniciativa teria sido provocada
por um sonho que ele teve em Meca, no qual
Deus lhe pedia que aconselhasse seus servos,
e reforgada pelo encontro com o também Sayl
Majduddin ’Ishaq Ibn-Ysuf, que o teria leva-
do para a Anatodlia.

Curiosamente, o capitulo seguinte ao
retorno de Ibn-°*Arabi ao mundo com a mis-
sdo de aconselhar ¢ dedicado ao Amor. Tal-
vez com isso, Hirtenstein tenha intencionado
ressaltar a esséncia do ensinamento de Ibn-
¢Arabi que concilia opostos e relativiza dife-
rengas, circunscrevendo seus limites ao pla-
no da manifestagdo, como pode ser consta-
tado no conhecido trecho da obra Tarjuman
al’aswag:

Meu coragdo tornou-se capaz de todas

as formas:

E um pasto para gazelas, um convento

para monges cristdos,

Um templo para idolos, a Caaba

dos peregrinos,

E as tabuas da Tora e o livro

do Alcordo.

Sigo a religido do Amor: ndo importa o

rumo que tomam os camelos

do Amor,

Essa é minha religido e minha fé.

Ao longo de todo o livro, Hirtenstein

busca facilitar sua leitura para pessoas ndo fa-

miliarizadas com a realidade islamica e com
a obra do mestre sufi. Exemplo disso sdo as
constantes analogias com referéncias ociden-
tais ou com realidades universais. Também
teve o cuidado de usar o sistema ocidental de
datagdo, que € baseado no calendario solar, ao
invés daquele empregado por Ibn-*Arabi, que
se baseia no calendario lunar.

E dificil avaliar a importincia de um
livro como esse para o universo de estudos
arabes, em geral, e do sufismo, em particu-
lar. Igualmente arriscado seria tentar analisar
com que nivel de fidelidade, profundidade,
completude e precisdo o autor apresentou a
obra do asSayh al’akbar, ja que se trata de
um conjunto de mais de 350 titulos —entre
as quais encontra-se Alfutihat almakkiyyah,
de 37 volumes— grande parte ndo traduzida
para idiomas ocidentais. Mas um fato, pelo
menos, ¢ inquestionavel: Hirtenstein néo
apenas conseguiu transmitir a esséncia do
pensamento de Ibn-*Arabl —pelo menos da-
quilo que foi apresentado ao Ocidente por
seus principais seguidores— como procurou
imprimi-la na estrutura do livro. Além disso,
O Compassivo Ilimitado tem o mérito de,
seja por meio de analogias ou de explicagdes
bastante claras, conseguir torna-la acessivel

a qualquer leigo.

* DOUTORANDA EM FILOSOFIA NA UNIVERSIDADE
DE SA0 PauLo.




