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A Escatologia Islamica
na Divina Comédia*

Helmi Nasr

dcquz‘mime e universal assertiva da originalidade da obra maxima
do grande poeta florentino Dante Alighieri (1265-1321), 4 Divina
Comédia, foi responsavel por um sem-niimero de livros e tratados, desde a
Idade Média até os nossos dias. Durante muito tempo, eruditos de todas as
linguas sempre enalteceram esta obra como tinica no género, impar na criagio.
Contudo, no século xix, pesquisadores ¢ eruditos, seguindo o desenvolvimento
do processo analitico do poema dantesco, amparados pelas entio recentes des-
cobertas documentais, trouxeram a luz certas teorias que, em alguns aspectos,
pareciam contradizer a opinido geral ¢ inatacavel da originalidade absoluta da
obra-prima de Dante. Estudiosos como Labite', Ozanam?, D’ Ancona?, Graf*

* Este artigo resume alguns pontos de minha Tese de Livre-Docéncia apresentada em 1973
ao Departamento de Lingiiistica ¢ Linguas Orientais da FFLCH-USP, trabalho inédito.

1. LABITE, Charles. La Divine Comédie avant Dante, apud acUVRES de Dante Alighieri. Paris:
Charpentier, 1858.

2. OZANAM, Antoine Frédéric. Des Sources Poétiques de la Divine Comédie. apud @UVRES
Complétes d’Ozanam. Paris: LecofTre, 1859, T. v.

3. D'ANCONA, Alessandro. / Precursori di Dante. Firenze: Sansoni, 1874,

4. GRAF, Arturo. Miti, legende e superstizioni del Medioevo. Torino: Loescher, 1892/1893.
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descobriram no estudo aprofundado da Divina Comédia lendas escatologicas
tanto classicas como cristds, que, em meio a indignagao geral, foram apontad §
como precursoras do grande poema dantesco. N
.A Divina Comédia era até entio considerada, sem qualquer margem
de discussdo, uma obra original, ja que nada de semelhante havia sido cnzon-
trado em lendas anteriores, cristas ou ndo. Todavia, durante a primeira metad
do SéCl.JlO XX, a literatura comparada curopéia voltou-se para a clucidagio ‘d'}Z
polémicas assertivas referidas pelos pesquisadores supracitados. O pocn‘m
de Dante surgia aos olhos de pesquisadores modernos como uma obra que
c.mbora magistralmente composta por um génio, conjugava uma série de 'm:
tigas lendas relativas a vida futura. As conclusdes mais audazes nasccramt na
Espanha, quando, no estudo da génese do poema, chegou-se a proposi¢io d::
que a§ fontes islamicas, mais que as cristds ou classicas, ja existiam como
paf'adlgmas de alguns elementos da obra de Dante ¢ de muitas lendas medic-
vals: Foi com Miguel Asin Palacios, eminente arabista espanhol, que o estudo
das influéncias literarias escatologicas na obra de Dante alcanco’u 0 seu dpice
Em 1'919. Asin Palacios publicou La Escatologia musulmana en la Di\'im;
Co.mecliu. cuja tematica atingiu o apogeu de toda uma série de trabalhos an-
teriores que a escola espanhola de arabistas vinha desenvolvendo, desde os
tempos de Ribera’®, sobre as conexdes entre o Isld ¢ a cristandade ocidental.
Nesta La Escatologia musulmana, Asin Palacios defende a tesc de que
Dz.mlc, na criagdo de seu poema, foi muito influenciado pela escatologia isla-
m{ca e pelas decorrentes adaptagoes literarias da viagem de Muhan:nud a0
além, No parecer do autor, a arquitetura dos reinos celeste ¢ infcmai ¢ a propria
narrativa da viagem ao além, no poema dantesco, tém sua fonte de inspira¢ao
nas tradigoes islimicas. Essa tese causou escandalo no meio erudito curopeu. ¢
as réplicas a cla geraram a Histéria y Critica de una Polémica, que, acrescida
de anexos elucidativos, acompanha o texto principal na publicagéo.
Acalmados os dnimos ¢ finalmente aceita a descoberta de Asin Palacios,
novas duvidas, no entanto, surgiram entre os scus oponentes, com o passar
do tempo: questionava-se como teriam chegado a Dante as tradigdes islimi-

5. Julian Ribe ", A ; : ;
;sp'mh'? Ribera y Tarragd (1858-1934), eminente orientalista ¢ iniciador do arabismo nd
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cas. a escatologia mugulmana ¢ o relato da viagem de Muhammad ao além.
Tivera Dante um conhecimento direto ou indireto dessas concepgoes?

Em 1949. outro erudito espanhol, Jos¢ Muiioz Sendino, publicou um
significativo estudo, La Escala de Mahoma®, que trouxe a luz documentos
datados de 1264 que ndo apenas comprovam a tesc de Asin Palacios, como
também esclarecem o percurso da cultura islamica através da Europa, parti-
cularmente da Italia do século Xi11. Os dois importantes manuscritos’ encon-
trados por Muiioz Sendino testemunham o conhecimento que a Europa cristd
medieval tinha da literatura escatologica islamica. Traduzidos para o latim
e para o francés por um contemporaneo de Dante, 0 italiano Buonaventura
di Siena, os manuscritos relatam a ascensdo de Muhammad, o mi‘rdj. Essas
duas tradugoes partem da tradugio feita do arabe para o espanhol — ¢ ain-
da nio descoberta — que Alfonso X, 0 Sabio, encomendara a Abraham al-
Hakim. Provava-se, desse modo, que Asin tinha razao ao afirmar a possivel
transmissio a Dante da lenda escatologica arabe do mi‘rdj.

Ainda em 1949, o estudioso italiano Enrico Cerulli publicou uma no-
tavel obra. Il Libro della Scala e la questione delle fonti arabo-spagnole
della Divina Comedia®, em que, obedecendo a uma linha de investiga-
¢do historico-filosofica, traz a luz, além das versdes latina e francesa da
lenda do mi‘rdj, muitos outros documentos que confirmam a difusdo no
Ocidente medieval cristdo do Livro da Escada ¢ das noticias sobre a viagem
de Muhammad ao mundo celeste. Embora publicados no mesmo ano, 0S
trabalhos de Mufioz Sendino e de Cerulli sao independentes.

Hoje, conta-s¢ com um inestimavel acervo documental de pesquisas
sobre a Divina Comédia ¢ sua relagio com a cultura islamica. Todavia,
cabe-nos aqui aprescntar certas incoeréncias na argumentagdo de Asin

6. SENDINO. Jos¢é Muiioz. La Escala de Maloma. Traduccion del drabe al castellano, latin y
francés, ordenada por Alfonso X, ¢l Sabio. Madrid: Ministerio de¢ Asuntos Exteriores, 1949.
(Exemplar n. 433).

7. Ms. Laud Misc. 537 (Bodleiana de Oxford) e Cod. Lat. 6064 (Biblioteca Nacional de
Paris). Em tradugdes latina ¢ francesa, os manuscritos apresentam a lenda do mi‘raj ou as-
censido de Muhammad.

8. cerULLL Enrico. Il Libro della Scalae la questione delle fonti arabo-spagnole della Divina
Comedia. Studi ¢ Test, Citta del Vaticano: Biblioteca Apostolica Vaticana, n. 150, 1949: id.
Nuove ricerche sul Libro della Scala ¢ la conoscenza dell'Islam in Ocidente. Studi ¢ Testi.
Ciuta del Vaticano: Biblioteca Apostolica Vaticana, n. 271, 1972,
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quanto aos documentos por ele usados na defesa de sua tese e quanto ao seu
conhecimento do Cordo e das Tradigdes isldmicas (Hadit). Para responder
a algumas dividas que a construgdo de sua hipdtese levanta, valemo-nos
dos principais topicos concernentes aos fatos do isra’, a viagem noturna de
Muhammad, ¢ do mi“raj, a ascensido do Profeta ao Trono de Deus, de acor-
do com o Cordo. Apontamos ainda algumas considera¢des na conclusdo de
Asin sobre a possivel influéncia em Dante da Epistola do Perdao®, de Abi
al-‘Ala’ al-Ma‘arrt. ’

[nicialmente faremos um breve resumo da obra de Asin Palacios aqui
cstudada, para que o leitor ndo familiarizado com ela possa inteirar-se dos
principais itens que o autor espanhol apresenta e analisa.

dedeok

Considerada a obra mais célebre de Miguel Asin Palacios'® ¢ uma das
poucas indiscutivelmente magistrais na erudi¢do européia, La Escatologia
musulmana en la Divina Comedia surgiu, em 1919, em forma de discurso lido
por ‘scu autor na cerimonia de sua recepgdo na Real Academia Espanhola.
O discurso foi inicialmente publicado na revista Raza Espaiiola, em janeiro

de 1919, ¢ reimpresso, em 1943, pelas Escolas de Estudos Arabes de Madri
¢ Granada. Seguiram-se as reedigoes de 1961 ¢ 1984.

C f)n1 esta obra, o eminente arabista ¢ erudito espanhol introduziu no cam-
po da literatura comparada curopéia um tema extremamente fascinante e in-

9. :\;;.}M‘ ARRI, Abii al-“Ala’. Risalat al-Gufran. Ed. Emin Hindie. Cairo, 1907
é:éola ’i““' /l‘-ﬁ'l{‘ P ?1116105 (.187_1-1.97;:;.). eminente orientalista espanhol, foi a grande figura da
 espanfola de estudos orientais iniciada por Cordera e, sagaz e brilhantemente, seguida
3(3r Rl.bL“l"ﬂ. Astn Palagios_ z':_ autor de um estudo sobre [bn Masarra, em que traga a; ]%x:llux;
A::::’;Ji:’:c'?la 'tfl"ﬂgt!-hlsp.umca d‘c grande ressondncia na Idade Média. Em seu estudo sobre
o do.t‘Ll- f’l;]ah e Aquino, desfaz a lenda, segundo o critério do século Xix, do “racionalis-
il I{().\(? o mugulmano ¢ dc.n_mnslra. como a concepgdo de seu pensamento harmoniza a
de 71:}:.5,"“ (/.\m? . :/;:‘rdadf: oI ntifica; 'ildlanl:‘mdo-sc. desse modo, ao mundo cristdo da Suma
iy aﬁ‘:: inf:;n ; :g:lsjcao‘dt: 'Als.m, porém, CSlZ:l na solugiio de um aspecto das origens de
danistio cu‘n ﬂl;ianrlkCom.aL-qUL ;-\P ica a. complc.'“dadc da Idade Média quando Isli ¢ cris-
ceohi emstia urgl;naé i ;(;m 0 m a ‘E}\calfllogm'm_u.s'ulnmrm en la Divina Comedia, Asin
G AT O Feee ﬁ;‘, A0 q‘uu an!‘t..s era inexplicivel. Com este livro, a critica espanhola
se 11 50bre.os histortadon ‘Sf{Llill’Lt:l}rolea. Dentre seus lr:lb_nlhc.'s de grande mérito, destacam-
R i S ¢s arabes cioulro sobre Al-.(:azall. além do importante estudo sobre
1apresentado em dois livros, £1 Islam cristianizado e Vidas de santones andaluces.
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trigante, cuja repercussao mundial foi imediata. Surgiram tradugdes e estudos
criticos, que, em sua grande maioria, eram tentativas de eliminar a indignagao
causada — um verdadeiro pomo de discordia literdria — principalmente entre
dantistas italianos, contemporineos e posteriores a obra de Asin.

Em linhas gerais, a Escatologia musulmana propde o seguinte: em
seus estudos sobre as doutrinas neoplaténicas ¢ misticas do filosofo mu-
¢ulmano Ibn Masarra'', Asin Palacios faz notar como, ao se infiltrarem
na escoldstica cristd, sdo logo adotadas pelos doutores da escola fran-
ciscana e pré-tomista, ¢ também pelo poeta florentino Dante Alighieri,
que, até entdo, era considerado por todos os criticos e historiadores um
aristotélico-tomista. Alids, isso parece vir ao encontro da assertiva de
Bruno Nardi, dantista italiano, que, ja em 1917, atribuia pela primeira
vez em seus estudos sobre Dante'?, publicados em revistas italianas, uma
filiagio neoplaténica a filosofia do pocta florentino. Todavia, tal fato ¢
desconhecido para Asin na época da elaboragio de sua obra, assim como
ele proprio esclarece’.

Com a perspectiva, pois, de uma influéncia neoplatdnica na obra de
Dante, o arabista espanhol se pde a estudar a interessante relagiio de seme-
lhanga que ele comegava a perceber entre as linhas gerais da ascensdo de
Dante e de Beatriz através das esferas celestes e outra ascensdo alegorica, a
do mistico e filésofo Ibn ¢Arabi**, sufi murciano e autor de Al-Futithat al-

11. O primeiro grande sufi (mistico) arabe de Al-Andalus nasceu em Cordoba em 9o09. Antes
de completar seus trinta anos, refugiou-sc em uma montanha para meditar. Teve muitos dis-
cipulos, que emprecnderam muitos estudos sobre o sufismo. A filosofia de Ibn Masarra se
assemelha a do filésofo pré-socratico Empédocles. Além dessas poucas informagdes, nio co-
nhecemos nenhum outro dado sobre a vida do fildsofo, sequer a data ¢ o local de sua morte.
12. Sobre os trabalhos do erudito dantista Bruno Nardi, Asin Palacios dedica, na [V* Parte de
La escatologia musulmana, um capitulo que s detém mais nos enigmas que a sagaz erudigio
deste estudioso italiano procurou clucidar.

13. Cf. AsiN PALACIOS, Miguel. La Escatologia musulmana en la Divina C, omedia. 4. ed.
Madrid: Ediciones. Hiperion, 1984. (1. ed. Madrid: Real Academia Espafiola, 1919; 2. ed.
Madrid: Escuelas de Estudios Arabes de Madrid y Granada, 19437 3. ed. Madrid: Instituto
Hispano Arabe de Cultura. 1961). p. 17, n. 1.

14. Mistico andaluz, de origem drabe, nascido em Muircia em 1165. Viveu em Sevilha cerca
de trinta anos ¢ morreu em Damasco em 1240. £ considerado o mestre dos misticos, ndo )
na Espanha, mas também em todo o mundo islimico. Podemos acrescentar que foi o precur-
sor do panteismo no Isld. Dentre suas obras, destacam-se Tarjuman al-Aswaq (Tradugdio da
Saudade) e Fusits al-Hikam (Gomos da Sabedoria).
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Makkiyya", cuja filiagdo a Ibn Masarra parece indiscutivel. Essa perspectiy
comega entdo a ampliar-se, a ponto de Asin observar nitidamente que niio sg
a metafisica neoplaténica de Ibn Masarra ¢ de Ibn “Arabi, mas ainda o molde
alegorico, idealizado por este Gltimo, influem como paradigmas ou, pelo
menos, se apresentam como precursores da parte mais sublime da liivin
Comeédia, a saber, o paraiso dantesco. ’

. thsla feita, essa perspectiva passa a ser o ponto de partida para as inves-
tigagdes do arabista espanhol na elaboragio de sua tese sobre as inﬂuénciz;s
cscal'olégicas islamicas na Divina Comédia. E quanto mais cle se adentra em
suas investigagoes, mais cle percebe a importancia de sua descoberta, uma vez
que, ao aprofundar-se no estudo da ascensdo alegérico-mistica de Ibn "Ar'xbi_
compreende que essa ascensdo ndo ¢ sendo “uma adaptagio mistica” de ‘ou:
tra célebre e muito divulgada na literatura teoldgica islamica, a ascensdo. ou
nu’"r(.'y', de Muhammad, de Jerusalém ao Trono de Deus. E, CL;riosalncnlc ’ or
t.cr sido o mi‘raj precedido de uma viagem noturna do proprio Muhamx’n[z)ld
isra’, a lenda islimica surge aos olhos de Asin Palacios, repentina e éoncrcla-.
mente, co‘mo um dos tipos literarios precursores da Divina Comédia.

Assim, ja ciente do caminho que sua hipotese percorreria, o estudioso
cspa‘nhol deu inicio a todo um levantamento metddico-comparativo das Iinh.as
gcrnls da lenda islamica e daquelas do poema dantesco, visando sempre a um
tnico ¢ determinado alvo, ou seja, comprovar suas suspeitas de que ndo s os
po.rmenorc.:s pitorescos, descritivos ¢ episodicos de ambas as lendas, mas a pro-
pria “arquitetura dos reinos” —a concepgdo topografica das moradas infernais ¢
celestes —, sdo construidos por um mesmo “arquiteto mugulmano”. |

. Tentaremos apresentar aqui, em sua esséncia, um panorama desse co-
tejo metodico, no qual Asin Palacios empenhou uma enorme porgio de sua
irrefutdvel cultura e de seu brilhantismo. ‘ ‘

O La Escatologia Musulmana en la Divina Comédia esta dividido em
qu.alrc? partes fundamentais, minuciosa e metodologicamente apuradas: a
primeira (a que mais diretamente nos interessa neste nosso estudo) dedica
uma vasta andlise ao isra’ e ao mi‘raj, partindo desde o seu germe coranico

15. Al-Futithar al-Makkiyy " Son 2

: :p()cl'zi liijl‘:'l“{[ bu_l 'A“lll\l\l_\_l a (As Iluminagdes de Meca), a maior obra de Ibn “Arabi, que

x'i qu; Lllflsl ‘dblC-J.S. escritas na forma de poesia, de seu pensamento filosofico; data :.xpro-
adamente de fins do século X11 ¢ principios do seguinte '
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até os mais importantes hadits'® ou tradigdes do Profeta, cuidadosamente se-

lecionados pelo autor, a fim de construir toda a sua area de agdo dialética.
Nas partes restantes, ja armado de todos os elementos que lhe permi-
tem afian¢ar uma continuagao silogistica de sua teoria, o autor espanhol
entra no cotejo do sublime poema dantesco com outras lendas islamicas de
além-tamulo. Estuda os elementos islimicos em lendas cristas precursoras da

Divina Comédia e chega a um topico de suma importancia e desencadeador

de numerosas controvérsias: a probabilidade da transmissdo dos modelos

islimicos a Europa cristd, em geral, ¢ a Dante, em particular.

Detenhamo-nos, por ora, na primeira parte'?, por trazer cla os elemen-
tos basicos que deram origem s nossas investigagdes criticas no campo dos
estudos da génese do poema de Dante, a Divina Comédia.

Isra’: a Viagem Noturna de Muhammad,
e Mi‘raj: a Ascensao Celeste de Muhammad

Para estabelecer a origem da viagem noturna ¢ da ascensdo ao Trono de
Deus, realizadas pelo Profeta Muhammad, Asin Palacios recorre inicial-
mente ao Cordo, que faz apenas uma (nica ¢ brevissima referéncia desses
sinais no primeiro versiculo da sura XVvil, que diz: “Glorificado seja Quem
fez Seu servo Muhammad viajar a noite — da Mesquita Sagrada (de Meca)
para a Mesquita Al-Agsa (de Jerusalém) cujos arredores abengoamos — para
mostrar-lhe, em seguida, alguns de Nossos Sinais™®.

16. Por serem, com efeito, abreviados muitos dos fatos do Cordo ¢ de dificil entendimento.
criou-se. com o tempo, uma atitude explicativa perante cles. O conjunto destas explicagoes ¢
comentarios. ¢m sua maioria, forma o Al-Hadit. Todavia, deve ser assinalada uma diferenga
bisica, do ponto de vista documental, entre o Cordoco A |-Hadit: enquanto o Cordo & a maniles-
tagdo grifica e imutivel da revelagio divina ao Profeta Muhammad, o Al-fladit ¢ a manifestagio
oral ¢ passivel de modificagio da fala do Profeta.

17. ASIN PALACIOS, Op. Cit,, p. 9-119.
18. Cf. NAsk, Helmi. Tradugdio do sentido do Nobre Alcoriio para a lingua portuguesa. Al-

Madinah Al-Munauarah K.5.A., Aribia Saudita: Complexo do Rei Fahd para imprimir 0
Alcoriio Nobre, 2005.
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Esses sinais, que, ao longo de sua obra, o autor espanhol denomina “len-
das™, constituem tépicos que discutiremos em seguida mais detidamente,

Asin Palacios observa que dessa vaga e misteriosa alusdo coréni-
ca, que incita a curiosidade dos mugulmanos e instiga a sua imaginagio,
surgiu uma riquissima floragio de lendas, muitas das quais fantasticas e
extremamente hiperbélicas que, alicergadas no piedoso culto a memoria
do Profeta, desdobram o isr@’ e o mi‘raj em variados e infinitos episodios.

Aligs, como diz o préprio autor espanhol, ¢ tarefa quase impossivel reunir
em um so6 livro

um estudo documentado da completa evolugio de todas as ramificagdes da lenda
que nasceram como comentério daquele versiculo do Cordo, sob a forma de hadits
ou tradigdes do Profeta, em cuja boca se pde a descrigio pormenorizada de todas
as maravilhas que presencia em sua viagem noturna*?.

Em vista disso, Asin Palacios retine em sua obra algumas das princi-
pais redagdes que se conservam da lenda e, a0 agrupa-las em trés diferentes
ciclos, inicia a sua exposigdo apresentando os tipos mais simples e frag-
mentdrios, até terminar com aqueles que se apresentam como o produto
maximo da hiperbélica fecundidade oriental, no que se refere tanto a com-
plexidade da agdo quanto ao aspecto fantéstico das cenas. O primeiro ciclo
agrupa as redagdes referentes ao isra’; o segundo retoma as que concernem
a0 mi‘rdj; e o terceiro alude as redagdes fundidas do isra’ e do mi‘raj.

Dado o seu valor capital para o nosso estudo, apresentaremos aqui as
principais caracteristicas dos trés ciclos, com um apanhado da analise feita
pelo autor espanhol sobre eles.

O primeiro ciclo, o mais simples de todos, ¢, segundo Asin, constituido
de seis hadits, que parecem remontar ao século Ix. Com pequenas variagdes,
todas as redagdes desse ciclo pdem na boca de Muhammad a narrativa de
uma viagem noturna, isra’, cujas etapas sdo realizadas na Terra, sem qual-
quer ascensdo as esferas celestes e sem indicagdes topogrificas exatas do
lugar onde ela ocorreu. Vejamos o que diz a narrativa da redagdo A.

19. ASIN PALACIOS, op. cit., p. 10.
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Muhammad relata a seus discipulos que foi dcspert'ado po.r 9m homem
que lhe };ede para levantar-se ¢ com ele parti.r. Os dois se d.nrlgct:in 1:11;::
monte escarpado, que Muhammad sobe, encorajad? por seu guia, a (. ¢ :; -
rem juntos a um planalto, no topo do monte. Caml.nhando, p.rcsc?ng:;rz e
suplicios sucessivos. Muhammad interroga scu gula sobrc‘: tais \;ldsu[mmmad
Ihe explica cada uma delas. Continuam a caminhada ixte qu;zt r;:unidos
ergue seus olhos aos céus e V¢, sob o Trono de Deus, trés protetas 3
Abrado, Moisés e Jesus, que o esperam. ~ - e
Considerada por Asin o primeiro embrido da lenda islamica, essa l;;
ja assinala alguns pontos de coincidéncia com c? poema de Dant;:..dEn(; z:.:l:s,;
lenda e poema, o protagonista ¢ quem narra a viagem, empreex; i (ijl :lm Son;
noite ¢ guiada por um desconhecido, apos o despertar do narrador de o
profundo. A primeira etapa da viagem ¢ a escalada ('ie um mm?u-: c§cf;'f-)n <
¢ quase inacessivel. Em seguida, as trés moradas fio alc‘:m,. purgatono(,im mo
paraiso, sdo visitadas sucessivamente, embora ndo coincidam I:a or :rl\alos :
haja similitudes nos pormenores entre lcr.xda ¢ Pocma. ElTl afz ss :s Via_an;c
visiio do Trono encerra a viagem, ¢ o guia satisfaz a curiosidade do viajante,
informando-o das culpas ¢ virtudes dos habitantes de cada morada. o
Salvo essas linhas gerais, poucas séo as sc.mc]h‘ancas em ax.n~ asd:
narrativas. Apesar de ndo haver coincidéncia sngmﬁ.c?atlva na descncfoquo
tormentos, ha semelhangas entre alguns tragos descx:mvos d? montc. ;i le1 d; .
— abrupto e aspero —, do desalento de Muha'mmad‘d'lame da mace.ssc; L
ao cume, do encorajamento que o guia da ao viajante, 0 qn.Jc .m ll; Lo
flagrante similitude com as cenas dan.tcscas que precedem principa
entrada no purgatério e, depois, a no mfcmo.. o st
A segunda narrativa, a redagdo B do primeiro ciclo, relata Yo
de Muhammad por dois homens, que, a0 tomarém-no pe'lo brago, con o
no a levantar-se e a segui-los. Quando chegam .a Je‘rusa]c'm, Muham.ma iy
visdes do além e pede explicagdes a scus gu!as a medida que vai pri‘Iam
ciando cada uma delas. Os guias, porém, in51ste.m~cm que cles plrzssl:ajc_
a caminhada e querem deixar a explicagdo d‘as visdes para o ﬁn.a 2 .
toria. Terminada a jornada e explicadas as v156cl:s, Cos C(?I;aﬁn::;::m ,.f.]d )
ino se apresentam: Gabriel ¢ Miguel. ODV.I ) é
:?rilgrr zis olhos ::ara o céu, onde, atonito, o Profeta vislumbra um castelo,
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semelhante a uma nuvem branca, que lhe ¢ dito ser a Morada Celestial, para
ele preparada, junto a Deus. Muhammad deseja entrar, mas ¢ dissuadido a
fazé-lo, ja que ainda ndo ¢ chegada a sua hora.

Conforme Asin Palacios, essa redagio mergulha na mesma imprecisio
topografica da primeira redagio do isra’, embora apresentc um desenvolvi-
mento maior quanto aos clementos descritivos, o que a aproxima mais do
poema de Dante. Os quatro reinos do além, purgatério, morada das crian-
¢as ou seio de Abrado, inferno ¢ paraiso, sio, como na Divina Comédia,
representados em cendrios separados. O esforgo para realizar a ascensdo ¢
insinuado quando sc torna necessario, para que o viajante tenha as visdes
paradisiacas, que suba nos ramos de uma arvore, embora ainda ndo haja
ascensdo através das esferas celestes, como ocorre em outras redagoes. Os
guias sdo de natureza angelical, e, pela primeira vez, esboga-se a descri¢iio
do guardido do inferno, que, como o classico Minos de Dante, indica as
almas os seus suplicios. Ha semelhanga entre as penas infligidas aos conde-
nados. Porém, talvez o mais importante de tudo seja a coincidéncia do ponto
de partida da viagem, Jerusalém, o que vem ao encontro da unanimidade dos
comentadores da Divina Comédia, que afirmam ser este o local da terra de
onde Dante inicia a sua viagem ao inferno™.

O segundo ciclo de Asin Palacios apresenta as redagoes do mi“rdj ou
ascensao, cuja antigiiidade nio € inferior a do primeiro ciclo. Todavia. clas
formam uma tradi¢do diversa, pois, em quase todas, prescinde-se da viagem
noturna ou isrd’, fulcro das redagdes do primeiro ciclo. As trés principais
redagdes do segundo ciclo tratam das etapas da ascensdo através das esferas
celestes até o Trono de Deus.

A redacdo A do segundo ciclo ¢ considerada pelos tradicionalistas mu-
culmanos, como Al-Buhiri (810-870) ¢ Muslim (m. 875). a mais auténtica ¢
antiga de todas. Muhammad dormia em sua casa em Meca (ou no recinto da
Mesquita, segundo outras versdes) quando foi despertado por Gabriel, que
s¢ apresenta com forma humana, sé ou acompanhado de um ou mais anjos.
segundo as varias versdes. Ajudado por estes, o guia procede a purificagdo

20. Para esta constatagdo. consideram /nferno XXXIV:i11y ¢ Purgatorio 1:3, cf. ASIN PALA-
ClOs, op. cil, p. 17, . 1,

840

A Escatologia Islamica na Divina Comédia

do Profeta, preparativo necessario para a sua ascensao aos céus. Seu peito
& aberto, ¢ scu coragdo ¢ extraido ¢ lavado com agua trazida numa taga de
ouro do pogo de Zamzam®'. Seu peito se preenche de fé ¢ de sabedoria.
Terminado o ritual, Gabriel toma a mdo de Muhammad, ja com 0s seus sen-
tidos recuperados, e iniciam a viagem a partir do recinto da Mesquita (ou do
templo de Jerusalém, segundo outras versoes).

Existem, porém, muitas divergéncias nas varias versdes relativas ao
modo como se efetua a ascensdo. Muitas afirmam que Muhammad, condu-
zido por Gabriel, sobe voando pelos ares, sem qualquer veiculo; outras re-
latam que Muhammad ¢ Gabriel sobem em ramos de uma arvore que cresce
sem cessar até o céu; outras ainda recorrem 4 intervengao milagrosa de uma
montaria celestial “maior que um asno e menor que uma mula”, que, com
extraordinaria rapidez, conduz de inicio o Profeta (ou, em outras versoes,
junto com seu guia) de Meca a Jerusalém, depois as portas do paraiso e, por
fim, ao Trono divino. Essa ascensdo se faz em dez etapas, ¢ o retorno ocorre
sem incidentes ou ocorréncias.

Em linhas gerais, a agdo que s¢ desenvolve ¢ idéntica em ambas as
narrativas, islimica e dantesca. Ambos os protagonistas sdo purificados an-
tes de empreender a viagem, ambos sdo conduzidos por um guia (Gabriel ¢
Beatriz), ambas as trajetorias sao realizadas em dez etapas. As sete primei-
ras correspondem aos sete céus astrondmicos; a oitava corresponde & Casa
Habitada (Al-Bayt Al-Ma“miir, Corao LIl:4) — ou, em outras versdes, ¢ a
nona etapa; nestas, na oitava surge a visio de uma arvore gigantesca, de-
signada por Sidrat al-Muntaha em Cordo Llii:14 —, que impede a passagem
para a aproximagdao a Deus, tanto aos anjos como aos humanos. Na décima
e ltima etapa, Muhammad se vé diante de Deus, que se digna a lhe revelar
0s seus mistérios.

As analogias dessa reda¢do com o poema de Dante concernem ao pa-
raiso, ja que aqui ndo se alude nem ao purgatério nem ao inferno. A acdo
em ambos os relatos é idéntica: o viajante deve purificar-se antes de em-
preender a ascensdo, ¢ conduzido por um guia (Gabricl e Beatriz), as etapas

21. Pogo de dgua em Meca que existe desde o tempo de Abraio, o Patriarca, quando cst¢
edificou a Ka‘ha, segundo a fé dos mugulmanos. O pogo ¢ atualmente considerado sagrado.
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correspondem aos céus astronémicos, embora a descri¢do imagindria das
trés tltimas na lenda islamica se deva, segundo Asin, “a humildes rapsédias
do vulgo inculto™. E inegdvel que os sete céus ou esferas celestes, nomeados
segundo o sistema astrondmico de Ptolomeu, correspondem, em ambas as
obras, aos astros entdo conhecidos®; as trés ultimas esferas do poema de
Dante, que representam respectivamente as estrelas fixas, o cristalino e o
empireo, correspondem as esferas nomeadas na lenda islamica, segundo a
terminologia coranica, de Sidrat al-Muntaha, de Casa Habitada e de Trono
de Deus. Ainda que com essas pequenas diferencas, as dez esferas isldmicas
correspondem as dez esferas astronémicas aceitas na época de Dante.

Segundo Asin Palacios, nenhum dos precursores clissicos ou cristios
da Divina Comédia oferecia a Dante um modelo tdo caracteristico como a
lenda islimica. Beatriz, criatura humana, mas, pela visao beatifica, transfi-
gurada em um ser espiritual e quase angelical, desce do céu com a permis-
sdo divina para guiar Dante até o Trono de Deus, conduzindo-o através das
esferas celestes; igualmente, Gabriel, criatura angelical, desce a Terra para
conduzir Muhammad nesta sua viagem ascensional até o Trono divino. Nos
dois relatos, os viajantes se detém em cada uma das etapas, conhecem e
conversam com os bem-aventurados, e recebem deles avisos, ensinamentos
etc. O artificio literario que, no poema, transforma os profetas da lenda em
santos sugerc a estreita afinidade entre as narrativas, “embora separadas,
como estdo, por um abismo de arte e de espiritualidade nos pormenores™.

A redagdo B do segundo ciclo parece ser atribuida a Ibn “Abbas, tio ¢
companheiro de Muhammad. Todavia, ¢ impossivel determinar a sua auten-
ticidade candnica. Asin presume que tenha sido forjada por um tradicionalis-
ta do século 1x, Ishaq b. Kab. O que esta difere da redagado A ¢ a introdugao
da visao infernal. Para Asin, a redagdo B ja indica a fusdo das versoes do
isra’ com as do mi‘raj, visto que as descri¢des dos suplicios infernais sdo
proprias do isra’.

Nessa redagio, a visdo do inferno ¢ introduzida quando Muhammad
e seu guia estdio na terceira esfera ¢ se encontram com o anjo guardido do

22. ASIN PALACIOS. op. cit., p. 21.
23. Lua, Mercirio, Vénus, Sol, Marte, Jupiter ¢ Saturno.
24. ASIN PALACIOS, Op. cit., p. 22.
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inferno, que — a pedido do Profeta ¢ ao som de uma voz do alto que lhe or-
dena nio contradizer Muhammad — entreabre uma porta ¢ obriga-o a ver os
horrores dos infernos. Muhammad vé os sete estratos ou niveis do inferno
¢ ¢ advertido para lembrar a seu povo sobre os tormentos quc acaba de pre-
senciar. Terminado o episodio da visdo do inferno, a viagem prossegue com
a ascensdo aos demais céus, como na primeira redagado desse ciclo.

Sempre segundo Asin, se omitirmos o fato de o episodio da visdo in-
fernal de Muhammad ter-se dado no terceiro céu — o que geralmente ocorre
na superficic terrena —, o cotejo com a descrigdo do inferno de Dante oferece
analogias consideraveis. Vejamos as principais.

Em primeiro lugar, a arquitetura dantesca do reino da dor parece scr
indiscutivelmente calcada na arquitetura da lenda isldmica. Segundo a ficgdo
dantesca, sob a crosta terrestre ha um imenso abismo, em forma de funil ou
cone invertido, até o centro da Terra. Nesse abismo hd nove andares, des-
tinados a servir de morada aos condenados as penas eternas; cada andar ¢
destinado a uma determinada categoria de pecado cometido durante a vida
terrena: quanto maior e mais grave for a culpa, mais funda a morada e maior
o tormento. Esses nove andares tém, cada qual, subdivisdes que abrigam os
condenados segundo o grau da imoralidade de seus pecados.

O inferno é também formado por andares descendentes: sdo scte es-
tratos que abrigam, cada qual, uma categoria de pecador. Cada andar s¢
subdivide em outras vérias moradas superpostas que abrigam os pecadores,
segundo o grau da imoralidade de suas faltas.

Uma das maiores coincidéncias, assinalada pelo arabista espanhol, en-
tre as duas concepgdes da vida futura, islimica e dantesca, ¢ a figura do anjo
guardido do inferno, que, comparada a figura do barqueiro Caronte ou a do se-
vero Minos de Dante, em ambas as narrativas ¢ negada aos viajantes a entrada
nas regides infernais. Ha uma séric de outras coincidéncias, como a cidade de
fogo islamica ¢ a cidade de Dite*, que, nos versos de Dante, tem torres que
s¢ parecem a minaretes de “mesquitas, que surgem do fundo do vale, rubras ¢
incandescentes, como se das chamas tivessem emergido [...]™¢

25. DANTE ALIGIIERL, Divina Comedia, Inferno vur: 67. A cidade de Dite & também chamada
por Dante de Plutio.
26. Ibid., vii:yo.
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Essa redagdo B ja traz, segundo Asin, muitas sincronias evidentes ¢
suficientes para provar aos dantéfilos que a originalidade da obra de Dante
poderia ser abalada.

Quanto 4 redagdo C do segundo ciclo, ela ¢ considerada apdcrifa pela
totalidade dos tradicionalistas, pois parece ter sido forjada por um persa
do século viil, Maysara b. “Abd al-RabT'i. Essa redagio se detém mais nos
altimos episodios do mi‘raj, ou melhor, nas visdes de Muhammad depois
de sua chegada ao altimo céu (o que é apenas esbogado nas redagdes A ¢
B desse ciclo). Texto prolixo e monétono, segundo Asin, essa redagio tem
como tema principal a ascensdo, prescinde da viagem noturna e “incrusta
uma tentativa falida de pintura do inferno™. Paisagens ¢ personagens ce-
lestes sido descritos hiperbolicamente, “critério que foge a todos os recursos
materiais ¢ grosseiros usados no Cordo para a pintura do paraiso ¢ se esforga
para usar, na medida do possivel, apenas elementos pictoricos como a luz, a
cor ¢ a musica.”®. Segundo Asin, o episddio final da redagio C deve ter sido
habilmente acrescentado por seu autor como “concessao as idéias acerca do
paraiso que fluiam entre o vulgo e o clero ortodoxo do Isla, cuja pintura no
Cordo nio tem muito de idealista”, por seu materialismo explicito. Ao forjar
a lenda, o recurso serviria para autentica-la diante de um publico ortodoxo,
mas denuncia seu autor como sendo “um mugulmano contagiado pelo neo-
platonismo, a saber, um mistico da escola i§ragr e pseudo-empedocleana.
tdo apegada as analogias luminosas e aos simbolos geométricos de forma
circular para exemplificar as idéias metafisicas™?. Atribuida ja no século X
ao persa Maysara b. “Abd al-Rabi*i, hd de se lembrar, como afirma Asin, que
talvez a fé deste mugulmano “néo teria apagado os vestigios das crengas zo-
rodstricas de sua patria, recém-convertida ao Isla pela forga das armas™°. As
visoes das mansdes do paraiso coranico (no episodio final), segundo Asin,
“sdo de um cardter tdao pouco espiritual que dificilmente poder-se-ia ver nes-
ta lenda qualquer nexo com o tdo delicado e artistico poema de Dante™'.

27. ASIN PALACIOS, op. cit., p. 30.
28. Ibid.

29. Ibid., p. 40-41.

30. Ibid.

31. Ibid., p. 40.
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Mais adiante retomaremos essa observagdo de Asin Palacios, quando
apontaremos algumas incoeréncias nas idéias de sua tese.
Feitas essas ressalvas, a similitude mais obvia entre os dois relatos ¢

a concepgdo pictorica imaterial do paraiso. Em ambas as narrativas, pre-

domina quase exclusivamente o elemento luminoso. Luzes ¢ cantos, como
em Dante, descrevem o paraiso dessa redagdo. Excluido o mar de trevas
atravessado por Muhammad, as principais ctapas da ascensdo, em ambos
os relatos, oferecem uma descrigido em que prevalecem a luminosidade ¢ os
cantos de louvor entoados pelos espiritos celestiais. Também ¢é clara a seme-
lhanga da reiteragdo dos viajantes em ndo conseguir descrever o que véem
na mudang¢a de uma etapa para outra. A cada nova etapa do céu que se apre-
senta, Muhammad fica ofuscado pelo brilho das luzes, cuja intensidade seus
olhos ndo suportam; 0 mesmo se repete em varias cenas do paraiso dantesco,
como, por exemplo, quando Beatriz se reveste de tdo intensos esplendores,
na esfera da Lua, que os olhos de Dante nao suportam.

Asin Palacios assinala uma série de outras analogias entre o poema de
Dante ¢ a lenda islimica, tal qual a tarefa, seja de Gabriel como de Beatriz,
de guiar, instruir ¢ confortar, de esfera em esfera, seus respectivos viajantes.
Nio se trata apenas de paralelismos entre pequenos tragos descritivos, como a
visdio dantesca da dguia gigantesca no céu de Jupiter ¢ o imenso galo da visdo
de Muhammad ao inaugurar sua ascensdo; podem ser encontrados flagrantes
paralelismos em tragos gerais de episodios inteiros. Em ambos os relatos da
visiio desses animais, anjos agrupados na dguia entoam hinos, em Dante, assim
como as asas do galo sc agitam ao entoar cantos religiosos, na lenda islamica.

O terceiro ciclo interessa a Asin por apresentar uma modalidade dife-
rente na evolugdo da lenda, que, ao sistematizar-se, faz fundirem em um so
relato isra’ e mi‘raj. '

Embora amélgama das redagdes dos ciclos primeiro e segundo, esse ci-
clo interessa porque oferece uma redagdo de um primeiro e mais arcaico tipo
de lenda medieval, ndo cristd, cujos episodios principais, a visita ao inferno
¢ a0 purgatorio e a ascensdo ao paraiso, se sucedem como no poema dantes-
co. E plausivel que seja de data anterior ao século 1X, porque o historiador
¢ exegeta Al-TabarT conservou a lenda em seu monumental Tafsir — ou co-
mentério do Cordo — atribuindo-a a tradicionalistas anteriores.
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Da tnica redagdo analisada desse ciclo, Asin conclui que a sua
Introdugdo ¢ idéntica a da redagdo A do segundo ciclo. Os episodios se
repetem literalmente, com igual variedade de circunstiancias. Muhammad
dormia e ¢ despertado pelo anjo, o qual, depois de proceder ao ritual de
purificagdo, guia-o até¢ Jerusalém e depois ao céu. Logo no inicio da cami-
nhada, cles se encontram com uma idosa, coberta de adornos, que convi-
da Muhammad a desistir da jornada. Gabriel explica que ela representa o
mundo enfeitado, como ela, com deleites para seduzir, e caduco como cla,
“ja que sua vida ¢ tdo breve que equivale aos fugazes dias da velhice™*.
Muhammad ouve vozes vindas de sua direita e esquerda que, segundo o
anjo, representam o judaismo e o cristianismo, que, em vio, tentam conver-
té-lo ¢ converter seu povo a seus respectivos credos. Uma ultima tentagio
surge quando o diabo tenta desviar Muhammad do reto caminho. Vencidos
esses perigos, trés profetas, Abradio, Moisés e Jesus, vém ao encontro dos
viajantes ¢ os saiidam calorosamente.

As visdes se sucedem em duas categorias: umas alegoricas ¢ outras
dos suplicios infernais, ora semelhantes, ora ndo, as ja descritas nas reda-
¢oes anteriores. Depois de atravessar o vale infernal, chegam 4 Mesquita
de Jerusalém, meta da viagem noturna, de onde ascendem aos céus, cujas
descrigdes sdo quasc idénticas as da redagdo A do segundo ciclo. Fazem a
travessia das sete esferas astronémicas, passam pela Sidrat al-Muntaha até
chegar ao Trono de Deus, assim como estd no mi‘raj supracitado. A narrati-
va se encerra com o didlogo entre Deus ¢ Muhammad.

O arabista espanhol se detém nas adaptagdes dos simbolos islimicos
que estdo na Divina Comédia, como, por exemplo, a representagio do mun-
do na figura da idosa, visio semelhante a de Dante ao chegar ao quinto
circulo do purgatério. Nessa reda¢io do terceiro ciclo, simbiose entre o isra’
e o mi‘raj, a descrigdo do jardim de Abrado oferece notaveis semelhangas
com a do purgatério de Dante, onde o poeta deve passar pelo ritual da tri-
pla purificagdo para entrar nas mansdes celestiais — semelhante ao da tripla
ablu¢do dos mugulmanos nos trés rios do jardim de Abraio, a que se véem
submetidas as almas pecadoras e penitentes.

32. Ibid., p. 59.
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Na comparagio entre as viagens, dantesca e islamica, Asin conclui que
as semelhangas ndo se limitam apenas aos resultados decisivos expostos até
aqui. “Além das linhas gerais da agdo dramética, dos principais tragos da to-
pografia do além, e sem contar, enfim, os muitos episddios analogos, ambas
as lendas estdo animadas por um idéntico espirito™. O estudioso se refere
ao sentido alegérico-moral que Dante infundiu em seu poema, sentido que
j4 havia sido tratado pelos sufis, principalmente por Ibn “Arabi de Murcia.
Todos os misticos mugulmanos, assim como também Dante, se serviram
da agdo dramética da supostamente real ¢ histérica viagem de Muhammad
— este, um homem que atravessou as regides celestes e infernais —, cujo sig-
nificado estd na regeneragio moral das almas pela fé nas virtudes teologicas.
A viagem ¢ o simbolo da vida moral dos seres humanos, que, postos por
Deus na Terra, devem merecer a visiio beatifica, suprema felicidade, fim que
ndo podem alcangar sem a teologia, sua guia, ji que a razao somente podera
conduzi-los nas etapas iniciais da jornada, simbolo das virtudes intelectivas
e éticas. As mansdes do paraiso, simbolo das virtudes teoldgicas, so serdo
alcangadas com a graga iluminadora. O que aqui interessa frisar, segundo
Asin, ¢ a condigio absolutamente humana aliada a alegoria idealista que
os autores das imitagdes literdrias da ascensdo de Muhammad, Dante ¢ os
misticos mugulmanos apresentam. Nessas viagens ao além, os peregrinos
sdo simples homens, pecadores ¢ imperfeitos, ¢ os personagens episodicos
encontrados ao longo do percurso sdo homens reais ¢ historicos*'. No sufis-
mo, a adaptagdo das cenas da ascensdo de Muhammad a cenas representadas
por homens, embora dotados de virtudes teolégicas, poderia ser vista como
uma “audacia”, que, porém, somente os sufis puderam permitir-se, uma vez
que se orgulhavam de poder atingir a dignidade profética, pois, assim agin-
do, estariam atingindo o seu objetivo maior, a propagagdo da fé islamicaca

indicagdo a uma vida plenamente ética®®.

As adaptagdes literarias de cunho alegérico-mistico da lenda do mi‘rdj,
ou ascensdo de Muhammad as mansdes celestes, surgiram no mundo isla-
mico a partir do momento em que a ortodoxia isldmica estabeleceu o texto

33. Ibid., p. 117.
34. Ibid., p. 117-118.
35. Ibid., p. 75.n. 3.
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auténtico. Desde as primeirissimas adaptagdes literdrias em que se descreve
a ascensdo da alma de um defunto, que atravessa os céus até chegar dian-
te do Trono de Deus para ser julgada, até as elaboradas adaptagdes feitas
pelos sufis e misticos, viu-se um crescente e fecundo desenvolvimento da
lenda, individual e coletivo, cuja forma, embora com todo tipo de alteragdes
literdrias, manteve sempre uma compatibilidade com o texto consagrado
pelo dogma. Sem duvida, a adaptagdo mais célebre pertence a MuhT al-
Din Ibn “Arabi e se intitula Livro da Viagem Noturna até a Majestade do
mais Generoso*®. Contudo, merece destaque uma outra adaptagio do mito, a
Epistola do Perdao, de Abi al-°Ala’ al-Ma‘arri¥’, o poeta cego do Isla.

Epistola do Perddo de
Abu al-‘Ala’ al-Ma‘arr1

Célebre por suas satiras contra os dogmas islamicos, Abi al-*Ald’ al-Ma‘arri
deixou-nos a Epistola do Perddo, escolhida por Asin Palacios para corrobo-
rar a sua tese da influéncia islamica na obra de Dante. Sobre Abii al-°Ala’,
Asin Palacios nos informa que, ja no século xi1, o bibliégrafo sevilhano Abi
Bakr b. Jayr conhecia todas as obras do sibio poeta, inclusive essa Epistola.
O orientalista alemdo Ignaz Goldziher confirma que as epistolas ¢ poesias
de Abii al-°Ala’ eram conhecidas ¢ imitadas na Espanha ainda durante a vida
do poeta®.

A Epistola do Perddo tornou-se conhecida dos estudiosos europeus
quando o orientalista inglés R. A. Nicholson descobriu, na Biblioteca de
Shakespeare, alguns manuscritos arabes, dentre os quais, 0 mais importan-
te, a Epistola de Abi al-*Ala’ al-Ma‘arri, escrita em 1032. A Epistola é a
resposta a uma carta que }'\bﬁ al-Hasan “AlT ibn Mansir, melhor conhecido

36. Ibid., p. 76-77

37. Abu al-Ald’ Ahmad ibn *Abd Alldh al-Ma“arri nasceu em 973, em Ma‘arrat al-Nu*min,
aldeia situada entre Hami ¢ Alepo, na Siria.
38. Cf. AsiN PALACIOS, op. cil., p. 566.
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por Ibn al-Qarih*, escrevera a Abii al-*Ala’ criticando-o ¢ criticando um
grupo conhecido por zindiq, espécie de ateu ou hipdcrita religi(?so. Ibn
al-Qarih também escreve sobre ligdes de literatura, filosofia, historia ¢ gra-
matica. Abt al-Ala’ aproveita a oportunidade para compor um texto, divi-
dido em duas partes, em que aborda inicialmente o tema do perdao obtido
pelos poetas para depois responder a questdes sobre o tempo, 0 espago, a
transmigra¢do da alma ete. A Epistola do Perdao ¢ uma simbiose de lendas,
descrigdes, criticas, comentarios, ciéncias, filosofia, historia e teologia. As
lendas, interessantes, sdo repletas de didlogos, que, porém, as vezes pe-
cam pela monotonia; as descrigdes sdo estranhas e hiperbolicas: a critica,
severa ¢ ironica, se dirige a literatura, a religido, as tradigdes, aos fatos
sociais, com variados trocadilhos e eufemismos. Em relagdo a literatura,
o autor tece comentarios elogiosos  originalidade ¢ ao equilibrio, ¢ nega
o exagero ¢ a desarmonia das palavras ¢ das rimas. A critica a ciéncia, a
filosofia ¢ a historia é relevante e denuncia o conhecimento enciclopédico
de seu autor.

A fértil imaginagdo de Abii al-*Ala’ esta demonstrada na sua ca-
pacidade de compor novas imagens, singulares ¢ originais, a partir de hi.s-
térias comuns, correntes ¢ conhecidas. As descrigdes de seu paraiso sdo
calcadas no Cordo, na poesia pré-islamica e nas lendas arabes. Assim, as
imagens dos rios caudalosos que atravessam as moradas celestiais, cujas
aguas protegem aqueles que delas bebem, os rios de mel que protegem con-
tra enfermidades, os rios de leite que nunca azeda, sdo todas elas imagens
cordnicas; as formosas hiris, acariciadas por lengois de seda, que sabo-
reiam deliciosos frutos, cantam ¢ dangam ao som de musicas, sdo imagens
corinicas que, no entanto, Abi al-°Ala’ transforma em cenas movimenta-
das, diferentes das coranicas em que predominam paz € quictude. O paraiso
de Abii al-°Ala’ ¢ repleto de imagens terrenas, com inclinagdes, emogdes ¢
sentimentos humanos, falhas, desobediéncias, distragoes, desejos do proi-
bido etc. A imaginagio do poeta inunda seu paraiso de delicias ¢ pr.'lZLfCS
sensuais, bem ao gosto do real Ibn al-Qarih, o protagonista da viagem.

i Coi 5 s [iteratura
39. Nasceu em Alepo em 962 ¢ morreu em Mosul depois de 1030. Foi professor de literaturi
na Siria ¢ no Egito.
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Contudo, todas essas cenas de banquetes e convivios refletem o desejo
paradisiaco de um “enclausurado”, privado dos prazeres terrenos, como foi
Abt al-°Ala’ durante sua existéncia.

Quase cego ja aos trés anos de idade, Abii al-*Ala’ teve uma infincia
dedicada aos estudos da filosofia e literatura drabe, ensinadas por seu pai,
que notara a precoce inteligéncia do filho. Depois da morte do pai, perde o
direito & heranga familiar e, sentindo-se profundamente injustigado, aban-
dona a cidade natal. Muda-se para Bagdd, onde, porém, permanece apenas
um ano, em razdo de desavengas com um notavel. Com a morte de sua mie,
exila-se voluntariamente em sua casa natal, onde passa a se dedicar aos es-
tudos e ao ensino, durante quase meio século. Abii al-*Ala’ se autoproclama
como alguém “detido em duas prisdes”, a casa e a cegueira. De constitui¢io
fragil, saide debilitada, pele estigmatizada pela variola contraida aos trés
anos de idade, Abii al-‘Ala’ viveu so e indiferente a0 mundo. Desprezado
por seu aspecto fisico, a amargura tornou-o um ferrenho critico. Sua ceguei-
ra, no entanto, foi responsavel por sua prodigiosa memoéria, que gerou lendas
como a de que sabia de cor a maioria dos dicionarios drabes. Teve opinides
audaciosas, ofendeu alguns e ironizou algumas crengas vigentes. Contudo,
sua ironia nio pretendia provocar o riso, e sim a reflexdo. Criticou os habi-
tos sociais, o poder, as ilusdes dos filésofos, sempre com uma carga muito
grande de pessimismo. Morreu em margo de 1057. Quarenta ¢ oito poetas
prestaram-lhe homenagem em seu funeral.

A Epistola ¢ uma ficgao literaria de uma viagem ao além, uma das
versdes mais sobrias da lenda do isra@’, a viagem noturna de Muhammad.
Seu autor censura com fina ironia o moralismo de alguns doutores da Lei
que, em detrimento da infinita misericordia divina, condenaram ao fogo
cterno muitos dos célebres literatos, especialmente os poetas, mugulmanos
ou ndo. A oportunidade de escrever a Epistola surgiu quando Abi al-*Ala’
recebeu de seu amigo Ibn al-Qarih uma carta em que este censurava os poe-
tas e sabios que viviam na libertinagem e na impiedade. Embora tenha um
objetivo literdrio, a Epistola de Abii al-*Ala’ tende a demonstrar um objetivo
teologico, ao apresentar numerosos poetas libertinos que, no momento de
sua morte, entregaram-se 4 infinita piedade divina ¢, obtendo o perddo por
suas culpas, foram recebidos no paraiso.
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Ibn al-Qarih, o protagonista, ¢ um apologista da fé islamica ¢ exorta-
dor 4 peniténcia que, ja no Prologo, o autor ironicamente situa na morada
celeste, jardim de delicias, bem ao gosto humano, com rios de vinho, mel,
dgua e leite que fluem sem cessar. Arvores frondosas, carregadas de fru-
tos, fazem sombra aqueles que, arrependidos, obtiveram o perddo por seus
pecados. Formam-se tertulias de poetas, gramaticos, novelistas, filologos ¢
criticos, que espairccem e conversam serenamente sobre temas literarios,
com seus coragdes purificados e livres de qualquer sentimento de inveja
que possa lhes ter envenenado a existéncia. A narrativa ¢ permeada de
ironias, como o encontro com o pocta Maymiin al-ASa, que relata como se
livrou do inferno, apesar de seu gosto pelo vinho, gragas a intercessdo de
Muhammad, que o recompensou por seus versos sobre a missio divina do
Profeta. Os sucessivos episodios descrevem animadas conversas com emi-
nentes mestres de cada género literdrio, em que surgem, as vezes, alusoes a
versos de poetas ausentes, que o viajante manifesta o desejo de encontrar.
Banquetes, concertos ¢ bailes animam o paraiso dos literatos. A um dado
momento, o peregrino sc¢ vé conversando com duas formosas mulheres que
ele cré serem Qris*, mas que, rindo, dizem ser mulheres daquele mundo
que ele certamente conhece e se apresentam. Uma delas, a mulher mais feia
de Alepo, repudiada por seu marido; a outra, uma serva da biblioteca de
Bagda. O viajante ndo entende o enigma ¢ um anjo Ihe explica que ha duas
espécies de hris: as criadas por Deus para pertencerem apenas ao céu ¢ as
que sdo mulheres que foram recompensadas por suas virtudes e peniténcias
em vida.

Com toques de sutil ironia, Abii al-°Ala’ apresenta um paraiso habitado
por poetas que se regozijam nos prazeres mundanos ap0s se arrependerem
de scus pecados.

Depois desse convivio com os sabios — de épocas anteriores ¢ posterio-
res ao Isld —, [bn al-Qarih empreende sua viagem ao inferno, cujos horrores
fortalecem sua gratidio para com a misericordia divina. No caminho, vé
cidades dispersas em profundos ¢ sombrios vales, habitadas por génios que
acreditaram na missio do Profeta. Na entrada de uma gruta, se depara com

40. Virgens que habitam o paraiso islimico.
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um ancido que lhe recita poemas e cantos épicos que celebram os feitos de
sua linhagem.

A narrativa se desenvolve com uma série de perigos, encontros com
aparentes feras que, no entanto, dirigem-lhe a palavra e explicam que ser-
viram d missdo profética de Muhammad*'. Depois de varios encontros com
poetas e literatos, a descida aos infernos culmina no encontro com Iblis,
com quem o viajante empreende um didlogo. O diabo pergunta seu nome
¢ profissdo, a que Ibn al-Qarih declara ser um literato de Alepo. “Péssimo
oficio!™, replica Iblis, “Mal da para comer, muito menos para manter uma
familia. Além disso, ¢ muito perigoso para a alma. Quantos os que se per-
deram! Feliz és, se conscguiste salvar-te!” Segue-se uma animada conversa
entre os dois em que surge o nome de um poeta cego da época dos abdssidas,
Bassar ibn Burd, que em vida fora executado por seus versos impios porque
anti-islamicos. Esse mesmo poeta sai das profundezas do inferno, com os
olhos arregalados, para que seu tormento se amplifique. Ibn al-Qarih lamen-
ta a triste sorte do poeta, que nio foi capaz de se arrepender, mas aproveita
para pedir-lhe esclarecimentos sobre alguns pontos obscuros de sua poesia.
O poeta, mal-humorado, se recusa a responder.

O viajante expressa o desejo de falar com o poeta Imru’ al-Qays, con-
siderado por Muhammad o pai da poesia drabe pré-islamica. Iblis o indica ¢
os dois entabulam uma animada conversa em que o viajante pede esclareci-
mento sobre pontos obscuros e discutidos de suas gasidas mais célebres. Ibn
al-Qarih vislumbra, em meio as chamas, o poeta épico “Antara, cujos cantos
narram os feitos guerreiros da Arabia pré-islimica. Este responde a algumas
davidas do peregrino ¢, lamentando-se de sua desgraga, nio se conforma
com a propria sorte, ele, artista tdo digno ¢ sublime.

E assim continua o relato. O inferno ¢ povoado por poetas ¢ letrados,
alguns mais ¢ outros menos célebres, que se contorcem entre as chamas, todos
inconformados com seu destino. O viajante, porém, com sua curiosidade satis-
feita, retorna ao paraiso, onde, nas pradarias verdejantes ¢ jardins exuberantes,
pode entregar-se aos deleites, acompanhado de uma belissima donzela. Depois

41. Ha um conhecido Jadit em que um lobo prediz aos drabes a missdo profética de
Muhammad.
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de algumas peripécias das juiris, chega finalmente a um jardim habitado e-lpenas
pelos poetas que compunham seus versos na métrica rajaz, considerada imper-
feita pelos mestres que ensinavam as regras da poética. )

A Epistola do Perddo nada tem de mistica, seus personagens nao sdo
nem santos nem profetas, o protagonista ¢ um simples mortal, e os episodios
narrados sdo protagonizados por pecadores ¢ infiéis. De cardter realista,
isto ¢, terrestre ¢ humano, a narrativa muito se assemelha as duas primeiras
partes da Divina Comédia. Embora haja diferengas notdveis entre as duas
fabulas*, Asin Palacios segue seu objetivo — ressaltar os pontos em que se
assemelham — ¢ apresenta um extenso agrupamento de similitudes entre as
duas obras. Todavia, conclui que os dois poetas aproveitaram-se da matéria
teologica para realizar uma composi¢ao artistica. A Epistola do P‘e{'dﬁo,
adaptagdo literaria da viagem maometana, ofercce uma grande habilidade
na arte da rima arabica, que faz brilhar o estilo poético tipico dos arabes, o
da prosa rimada. A Divina Comédia, embora de conteudo moral, mmb.c':m
“oferece-se ao leitor, antes de mais nada, como obra soberana da arte lite-
raria, esforgo gigantesco do pocta florentino para fundir, no burilado molde
de inspirados tercetos, uma lenda de além-tamulo™?3,

O Livro da Escada

A instigante obra de Asin Palacios continuou a inspirar inquictudes cicn.tiﬁ-
cas das mais diversas. As polémicas que se seguiram a publicagao do livro
suscitaram trabalhos de muita discussdo e controvérsia. Asin soube sem-
pre responder as criticas, alicergado em um apurado trabalho documental.
Permaneceu, todavia, a interrogagdio por parte dos dantistas, que demanda-
vam provas que pudessem evidenciar um eventual intercdmbio cultural cnlfc
Dante ¢ o Isli. Como poderia o poeta ter tido acesso ao tema da escatologia

42. Cf. ASIN PALACIOS, op. cit., p. 99, I. 1.
43. lbid., p. 108.
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islimica, uma vez que desconhecia a lingua arabe e ndo simpatizava com a
doutrina islamica?

Embora alguns defendessem e outros se opusessem 4 tese de Asin, isto
¢, a imitagdo por Dante dos temas escatologicos islimicos, foi somente em
1947 — trés anos apods o falecimento de Asin e vinte ¢ oito anos depois da
publica¢do de sua polémica obra — que se descobriu que os relatos drabes
sobre a viagem de Muhammad as moradas do além ja eram conhecidos no
s¢culo x111 pela Europa crista.

A descoberta deu-se por outro eminente arabista espanhol, José Mufioz
Sendino, que teve acesso a dois manuscritos* que provam a veracidade da
tese de Asin Palacios. A importincia dessa descoberta deve-se ao testemunho
da transmissdo das concepgdes islamicas acerca do além para a Europa cristi
desde 1264, quando, em Sevilha, a lenda da ascensdo do Profeta aos céus ¢
sua descida aos infernos foi pela primeira vez traduzida para uma lingua oci-
dental. Quase na mesma ¢poca em que, em Florenca, nascia Dante, Alfonso,
0 Sabio, encomendara a um judeu a tradugdo para o espanhol, que no entanto
se perdeu. Buonaventura di Siena, um italiano que vivia na corte espanhola,
verteu ao francés e ao latim a tradugdo espanhola da lenda. Sendino se ques-
tiona sobre as razdes que levaram o rei espanhol a encomendar essa tradugio
e conclui que o fenémeno da fusdo ¢ interpenetragio das culturas islamica ¢
cristd, na Peninsula Ibérica, ndo necessita de muitas explicagdes, ja que se
trata de um processo “de dominio comum que qualquer Historia Universal as-
sinala™”. A corte espanhola mantinha estreitos contatos com a [télia, atraindo
da Toscana e da Lombardia embaixadores, poetas, homens de ciéncias ¢ letras,
sabios, religiosos, sem que nos esquegamos dos espanhois que freqiientavam
a Universidade de Bolonha. Nesse intercambio cultural, a tradugio da lenda
islimica penetrou no circulo do bispo Pedro, o Veneravel, ¢, antes do término
do século X111, ja percorrera toda a Europa. Hé ainda uma outra via de trans-
missdo, mais discreta, porém muito eficaz: nos centros de tradugio das obras

44. 1) Ms. Land. Misc. 537 (Biblioteca Bodleiana de Oxford), que traz a versio francesa da
lenda; 2) Cod. Lat. 6064 (Biblioteca Nacional de Paris), que traz a versiio para o francés: ha
ainda um terceiro manuscerito, Cod. Lat. Vat. 4072 (Biblioteca Vaticana), com a versio para o
latim, mas que, infelizmente, Sendino ndo pode microfilmar, em fungio das dificuldades que
a Europa pés-guerra enfrentava em 1946.

45. SENDINO, op. cit., cap. II.
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cientificas greco-arabes, em Toledo e Sevilha, cabe lembrar o afd dos sdbios
judeus que muito colaboraram com suas tradugdes para a difusdo das obras
em lingua arabe. Nesse ambiente trabalham, entre outros, os judeus Abraham
al-Hakim, responsdvel pela tradugdo da lenda do drabe para o espanhol, ¢
Emmanuel b. Salomo, amigo intimo de Dante. Em uma época de intensa es-
piritualidade, como o Medievo, o conhecimento de especulagdes religiosas ¢
filosoficas era incentivado, ¢ as crengas islamicas nao poderiam deixar de sus-
citar curiosidade, embora “o fragor das batalhas diminuisse questdes de outra
indole™¢. Sendino se pergunta como seria possivel que Dante voltasse as cos-
tas a cultura islamica, dado que em seu poema ha toda uma atmosfera envolta
no saber islimico, nas intensas e dramaticas polémicas filosofico-dogmaticas
dos pensadores cristdos sobre as idéias de Avicena, Averrdis ¢ Al- Gazali?
Segundo Sendino, ndo seria possivel conceber que, em suas peregrinagdes
pela Europa, a lenda do mi‘raj ndo tivesse jamais se encontrado com a vida
literaria do poeta florentino. O erudito espanhol acredita ainda que teria bas-
tado a Dante ter em mdos um unico texto para que transpusesse para a Divina
Comédia a arquitetura ¢ a disposigio geral que o seu poema apresenta, acres-
cidas de um caudal de episodios fantisticos, “facilmente transformaveis por
uma filosofia superior, arte literaria e concepgdo religiosa das mais apuradas,
livre de materialismo e desvarios imaginativos™. Portanto, a Dante bastou o
conhecimento do Livro da Escada, pois esse texto contém a grande parte dos
clementos que serviram a composigdo da Divina Comédia.

De uma primeira tradugdo para o espanhol — ¢ desta para o francés ¢
para o latim, como vimos — de um texto arabe de devogio popular cujo origi-
nal ainda ¢ desconhecido, o Livro da Escada ou Mi‘raj contém o mais com-
pleto relato de tudo o que hé sobre o tema na literatura islamica. Segundo
Sendino, ndo era necessério que Asin Palacios fizesse derivar a inspiragio
de Dante de outras fontes, tivesse o sabio espanhol tido em mdos o Livro
da Escada. Livre de hipérboles ¢ de enfadonhas repetigdes, esse resumo do
mi‘rdj tem autoridade suficiente para persuadir qualquer leitor disposto a
comprovar os fecundos sinais de semelhanga entre ele ¢ a Divina Comédia.

46. Ibid.
47. Ibid.. cap. 1v.
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Descrigoes de uma atmosfera carregada de luz, cores e sons sdo muito pro-
ximas dos recursos cénicos ¢ estilisticos que servem para ilustrar, no poema
dantesco, a atmosfera espiritual em que vivem os seres do além. No Livro
da Escada ha um bom numero de episddios, ndo recolhidos por Asin, que
sdo comparados por Sendino a seus similares no poema dantesco. Sendino
defende a idéia de que as partes principais ¢ mais discutidas — para efeito de
comparagdo entre a lenda ¢ o poema — que Asin extraiu das diversas reda-
¢oes ou ciclos e das coletineas candnicas dos fiadits do Profeta ou de seus
mais eminentes exegetas, todas, ou quase todas, estdao nesse texto, além do
fato de haver nele também alguns elementos aos quais Asin ndo encontrou
referéncia islamica documentada. As semelhangas entre as descrigoes da to-
pografia do céu, as visdes apotedticas do paraiso, a visdo beatifica de Deus,
os profetas distribuidos nas diversas esferas celestes*®, a aguia gigantesca,
as descri¢des de ventos ¢ furacoes, das pradarias ocultas que separam o
purgatorio do paraiso, as ablugdes que fazem os eleitos antes do ingresso no
paraiso, a donzela belissima que se¢ encontra com o seu amado no paraiso,
o paraiso apresentado como um jardim murado, ¢ muitas mais analogias
entre o poema e o Livro da Escada®, justificam a idéia de Sendino da irrele-
vancia de recorrer a Ibn “Arabi ou ao resto da imensa literatura que trata da
escatologia islamica, para estabelecer o elo, ndo encontrado por Asin, entre
o poema de Dante ¢ as concepgdes escatologicas islamicas. Pois, coube a
tradugdo feita na corte de Alfonso, o Sébio, trazer a inspiragdo a Dante, cujo
grande mérito foi incorporar a corrente de uma cultura diversa na amplidio
oceanica de secu poema.

No mesmo ano em que Sendino publica o resultado de suas pesquisas,
outro importante livro veio a luz. Trata-se da obra do orientalista italiano
Enrico Cerulli, /I Libro della Scala e la questione delle fonti arabo-spagnole
della Divina Comedia®.

48. Asin acreditou que Dante emprestara de Ibn “Arabi, das Funilar, a cena do artificio que
este filtimo apresenta ao fazer o tedlogo ir ao encontro dos profetas que o acolhem ¢ com cle
conversam animadamente. Esta cena estd completa no texto apresentado por Sendino.

49. O episodio da escada do Templo de Jeusalém até o céu, que Asin tomara do Ms. 105
de Gayangos ¢ de outros comentadores teologicos do Isla, ¢ apresentado aqui integralmente
no cap. v.

50. CERULLI, op. cit., 1949.
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Cerulli concorda com a dimensdo grandiosa do estudo de Asin Palacios,
mas acrescenta que este ndo propde ainda uma solugao satisfatoria. A com-
paragdo de Cerulli ndo se fundamenta nas fontes drabes apresentadas por
Asin, mas neste outro texto, o Livro da Escada. O estudo de Cerulli se
diferencia do de Sendino, por trazer outros testemunhos do conhecimento
e da difusdo do Livro da Escada na literatura ocidental até o século xv.
Apresenta, ainda, textos de autores medievais ocidentais, do século X ao
XIv, em que proliferam noticias sobre as tradigdes escatologicas islamicas.

Esses dois estudos, de Sendino ¢ de Cerulli, nasceram independen-
tes, isto ¢, sem que um autor tivesse conhecimento do trabalho do outro.
Todavia, ambos tém o mesmo objetivo. Com a descoberta dos manuscritos
das versdes latina ¢ francesa do relato do mi‘r@ ¢ com a demonstragio da
difusdo das concepgdes escatologicas islamicas na Europa medieval cristd,
passa-sc a aceitar, como fato, que Dante possa bem té-las conhecido, ainda
que desconhecesse a lingua arabe. Cabe aqui a aguda observagdo de José
Ortega y Gasset de que “a Idade Média curopéia ndo pode ser corretamente
compreendida se a historia daqueles séculos for centralizada na perspectiva

151

exclusiva das sociedades cristas™".

Consideracdes sobre a
Escatologia Islamica

Cabe-nos aqui tecer algumas consideragdes — ndo exaustivas, porém — so-
bre as conclusdes de Asin quanto & influéncia das concepgdes escatologi-
cas isldmicas na obra de Dante, segundo o levantamento de documentos
por ele apresentados. A nosso ver, nem sempre 0 documento que 0 erudito
espanhol denomina “escatologico™ na literatura consultada corresponde as
concepgdes islimicas da vida futura. Asin Palacios, quase obcecado pela

51. ORTEGA Y GASSET, José. Prologo. In: 18N HazM. Ef Collar de la Paloma. 3. ed. Madrid:
Alianza Editorial. 1971.
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id¢ia da “imita¢do” de uma escatologia islamica, por Dante, classificou,
como pertencentes ao credo islamico, textos bastante heterogéncos e distan-
tes da escatologia teoldgica islimica. Sua obra teria tido um melhor titulo
se houvesse sido denominada A Literatura Islamica na Divina Comédia, ja
que foi pouco o contato de Asin com os textos propriamente escatoldgicos
do credo islamico.

Inicialmente, ¢ bom lembrar que Asin tomou como fundamento do
isra’ e do mi‘raj a breve passagem de Cordo Xvii:1. Embora Asin se refira
as suras LIIl ¢ LXXXIV, que tratam das recompensas ¢ castigos na vida post-
mortem, ele ndo as considera em seu estudo por acredita-las ambiguas.

A sura Xvii €, na verdade, a que se refere ao isr@’. Porém, quanto ao
mi‘raj, outros versiculos do Cordo devem ser assinalados, como os da sura
Al-Najm (A4 Estrela) Li11:13-18:

E, com efeito, (o Profeta) viu-o outra vez, junto da Sidrat al-Muntahd; junto dela,
estd o Jardim de A/-Ma 'wa. Quando encobriu al-Sidra o (esplendor indescritivel)
que a encobriu, a vista niio se lhe desviou nem foi além. Com efeito, ele viu algo
dos grandiosos sinais de seu Senhors?,

Devemos frisar que Asin Palacios avalia por “islamica™ a terceira re-
dagdo do ciclo 11, ao passo que na realidade ela ¢ o produto literdrio de uma
fértil imaginagao sobre o isr@’ e o mi‘rdj, o que nao significa em absoluto
que seja conforme ao credo islamico. Por fato islimico deve ser considera-
do apenas o que ¢ mencionado no Cordo ou no corpus auténtico do Hadit.
Qualquer atribuigdo de “islamico™ a concepgdes que, por serem escatologi-
cas, semelhantes ou ndo as islamicas, escapam do exato significado doutri-
nal da palavra pode pecar pela imprecisio. A terceira redagiio do ciclo 11 de
Asin ¢ atribuida a um persa do século viil, Maysara b. *Abd al-Rabii, que,
“contagiado de neoplatonismo™, segundo o proprio Asin, apresenta alguns
clementos da escola mistica dos isragiyyiin ¢ de outros pseudo-empedoclea-
nos, conservando, talvez, “crengas zoroastricas de sua patria, recém-conver-
tida ao Isla pela forga das armas™s3. Constitui um lapso do erudito espanhol

52. NASR, op. cit., p. 878.
53. Cf. ASIN PALACIOS, op. ciL.. p. 40-41.
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o fato de ter aceitado como “islamica™ a escatologia dessa redacio, de fundo
nitidamente neoplatonico e com elementos de um Oriente anterior ao Isla. E,
ainda, hd o episodio do galo gigantesco, que Muhammad vé no primeiro céu
¢ que, “batendo as asas, como um arauto, entoava canticos de louvor a Deus
que todos os galos na terra repetiam”, baseia-se num hadiz, mencionado por
exegetas ¢ historiadores arabes, mas que foi considerado inauténtico pela
teologia islamica.

Asin recolheu um acervo monumental de documentos para comprovar
a sua tese da “imitagdo”. Porém, neste seu afa, recorreu a uma literatura
oriental que ndo pode ser considerada islamica, do ponto estritamente dou-
trinal. Ao comparar o limbo dantesco com o dos mugulmanos (Al-Araf),
Asin colecionou um sem-niimero de interpretagdes do limbo, em grande
parte inauténticas, ¢ fundiu-as a fim de comprovar a sua tese. A sua interpre-
tagao do A/-A°raf, como vestibulo do inferno, ndo corresponde em absoluto
a0 que diz o Cordo. Do mesmo modo, as descrigdes topograficas do inferno
nao correspondem em nada & concepgdo cordnica, que indica apenas as pe-
nas ¢ castigos a que serdo submetidos os condenados. Nada ¢ mencionado
no Cordo acerca da localizagdo do inferno “sob a crosta terrestre”, ou que
seja um “abismo negro ¢ sombrio”, uma “concavidade tio profunda [...]",
muito menos ¢ indicado o seu mapa geografico “na regido de Jerusalém,
mais precisamente, junto ao muro ou atrds do muro oriental do Templo de
Salomao™*. Asin se serve de uma literatura que chama de “tradigdes mao-
metanas™’, que ndo corresponde a descrigdo do inferno transmitida pelo
Corao®. Influenciado pela topografia do inferno dantesco e sua localizagio
nas profundezas da Terra, Asin atribuiu 0 mesmo mapeamento as tradigdes
islamicas para comprovar sua tese. E, finalmente, como fazer de Jerusalém,
cidade sagrada para os mugulmanos, o ponto inicial da entrada no inferno?
O préprio Asin observa que se valeu de tradigdes populares que corriam de
boca em boca, e ndo de obras teologicas, ¢ acrescenta que “essas mesmas ¢
analogas descrigdes dos pisos infernais passaram aos contos das Mil ¢ Uma

54. Ibid.. p. 135-136.

55. Ibid., p. 135.

56. Ver Cordo X1X:68; XL:71: LXVE6; 1V:56; XXI1:21-227 XXXVIIES6; X111:18; XVIII29: LVIES1: 558
XXXVI64-67; XXI11:19-20; LXXVI:29-34: Li30; XVi43-44.
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Noites™’. Ora, seguindo o seu raciocinio, deveriamos também considerar
essa classica obra como “escatologia islamica™ Ainda, o erudito espanhol
destaca que o “genial arquiteto™ dessa topografia fundamenta-se na “fanta-
sia fecunda do povo indiano que concebeu planos similares para o inferno
de sua religido badica, nos quais poder-se-ia, talvez, encontrar o arquiteto
primevo da imitagio mugulmana™®. E, quanto ao suplicio do frio, zamharir,
Asin acrescenta que trata-se de

um tipico caso de assimilagio de uma crenga zoroastrica pelo Isla. O literato e
teologo mugulmano Jihiz (sée. 1x) assegura, em uma de suas obras, que o suplicio
do frio ¢ caracteristico ¢ exclusivo do inferno persa, imaginado por Zoroastro, cuja
religido tem o fogo por sagrado®.

O proprio Asin aceita tradigdes ndo-islamicas como descrigdes da escatolo-
gia islamica, fato que nos parece de grande incoeréncia.

A descrigao do purgatério de Dante também ndo corresponde a no-
¢do transmitida pelo islamismo. O purgatorio islamico ndo ¢ um lugar, mas
um estado em que devem permanecer as almas pecadoras até receberem o
perddo divino®. Muito menos trata-se de um lugar sobre a Terra, ou uma
“colina entre o inferno e o céu, precisamente situada fora e sobre aquele™,
como conclui Asin, depois de “fundir os dados descritivos™ entre as varias
lendas por ele levantadas.

Ha mengdo, no Hadit, de um caminho (siraf) que as almas devem per-
correr no dia do Juizo final, que vai do inferno ao paraiso. Segundo a doutrina
isldmica, este caminho (siraf) devera ser percorrido tanto pelos bem-aventu-
rados, cujo destino ¢ o paraiso, como pelos condenados ao inferno. Nido é um
lugar como o purgatério cristdo, mas um caminho a ser percorrido para atin-
gir o destino eterno. Percorrido o caminho, os bem-aventurados ingressam no
paraiso, e os condenados se precipitam no inferno. O islamismo também se
refere ao Haud, espécie de fonte de agua da qual bebem os pecadores, depois

57. ASIN PALACIOS, op. cit., p. 140, 1. 1.
58. Ibid., p. 143.

59. Ibid., p. 167. 4

60. Ver Cordo XL:17; 1X:102; XCIX:7-8: IV:48; XXXIX:§53.
61. ASIN PALACIOS, op.cil., p. 180.
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de pagarem por seus pecados. Ao beber dessa dgua, o pecador, redimido pelo
fogo, volta a seu estado original sem maculas. Com relagdo ao purgatério
cristdo, que serve de modelo & Divina Comédia, ndo hi no islamismo nada
parecido. Asin Palacios atribui ao islamismo uma série de caracteristicas do
purgatorio cristdo, além de utilizar elementos persas como se fossem islami-
cos. Muitas vezes empresta elementos da descrigdo do limbo e os insere na
descrigiio que da do purgatério da escatologia islamica, embora reconhega ser
dificil encontrar uma descrigio clara do que seria o purgatorio islamico.

Quanto as descri¢des do paraiso na escatologia islamica, nao ha coin-
cidéncia com o material apresentado por Asin. Para comegar, nio ha no
islamismo qualquer indicagdo a uma topografia com divisdes como a que
Dante descreve em seu poema. Nio hé na doutrina islamica do Cordo dois
paraisos, o terrestre ¢ o celeste, biparti¢do que Asin afirma precipitadamente
existir nas Tradi¢des e comentarios dos exegetas islamicos:

As Tradigdes atribuidas a Muhammad pelas primeiras geragdes islimicas, os comen-
tarios dos exegetas, as especulagdes dos tedlogos e misticos contribuiram pelo
menos tanto quanto a palavra do Cordo para fixar os pontos essenciais do credo
mugulmano, no que tange a gléria paradisiaca. E entre todas as tradigdes atribui-
das a Muhammad. nenhuma, talvez, seja tdo interessante para estudar este dogma
como a lenda de sua ascensdo®™,

E conclui que nenhuma foi tdo relevante para pintar o paraiso islamico
como a redacio C do ciclo 11, diferente da “tdo grosseira ¢ sensual como a
que o Cordo nos oferece em seus versiculos™.

A fim de corroborar a sua tese da “imitagiio”, Asin Palacios apresenta
textos de fontes misticas e ncoplaténicas, principalmente de Al-Futihat, de
Ibn ¢Arabi, ¢ da obra dos Irmdos da Pureza, Iiwan al-Safa’, uma sociedade
secreta do século X de tendéncia ismailita (xiita). Esses autores andnimos
compuseram uma espécie de enciclopédia filosofico-religiosa, que contém
cingiienta ¢ dois tratados (Rasa’il), fundados nas ciéncias da Antigiiidade
e que corresponderiam as revelagdes divinas feitas ao longo dos séculos.
De influéncia neoplatonica, esses tratados continham muitos elementos

62. Ibid., p. 213.
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do gnosticismo e do hermetismo. Embora compostos em ambiente islami-
co, ndo correspondem as doutrinas escatoldgicas propriamente islamicas.
Essas Epistolas descrevem um paraiso terrestre, situado sobre o cume de
uma montanha, a mais alta da terra, cuja localizagdo geografica ¢é discutida.
Poderia estar na Siria, na Pérsia, na Caldéia ou na india. A montanha leva o
nome de “Monte do Jacinto™, o qual, segundo os gedgrafos drabes, ¢ o “Pico
de Adio”, situado na ilha de Serendib — ou Ceildo —, na india. De tdo alta,
chega a tocar o céu.

O paraiso terrestre de Dante também esta situado numa ilha cercada pelo
oceano. Porém, sua localizagdo ¢ diametralmente oposta a Jerusalém, sob a
linha do Equador. Embora haja diferengas em tais “pormenores geograficos”,
como diz Asin, “a diferenga nio é tio grande em ambas as topografias™®.

Muitas outras descri¢des retiradas da literatura drabe sdo trazidas por
Asin para sustentar a sua tese da escatologia islimica embutida na Divina
Comédia, como a que cle aproveitou do Qurrat al-“uyiin, de Samarqandi
(século x), sobre a entrada do bem-aventurado no paraiso, onde o espera sua
noiva. O episodio dessa lenda ¢ comparado ao de Beatriz, que desce do céu
em socorro de seu amado poeta. Um manancial de outros exemplos nos ¢
dado por Asin para ratificar a sua tese, mas que nada tem a ver com o paraiso
do dogma islamico. As lendas sobre o além certamente brotaram fecundas
em solo islamico, criando uma vasta ¢ belissima literatura. Contudo, trata-se
de uma literatura que, apesar de produzida em ambiente islamico, ndo reflete
o cariter essencial da escatologia islamica. O paraiso do Cordo contém rios
que podem ser de dgua, de leite, de mel ou de vinho; nos jardins de delicias,
abundam suculentos frutos e se descansa bebendo dgua de jasmim ou vinho
de almiscar, e todos se reclinam em leitos com almofadas verdes e vesti-
dos em sedas bordadas de ouro, servidos por jovens imortais, belas como
pérolas, sob a sombra de frondosas arvores etc.* O que essas descrigdes
significam ¢ a abundancia de tudo por oposi¢do a caréncia de um estado de
satisfagdo plena, que se conhece na vida terrena. Muito se disse sobre as
descrigdes alegoricas do Cordo, mas nao cabe desenvolvé-las aqui.

63. Ibid., p. 196.
64. Cordol1:133; LVIE21: XLVI15: XXXVIIE40-49: LXXVIZ12-19: LXXXI1:23: 25-28! LXXVIi14:
XVIIE31: LVisS4: 765 XXXV:i33-35: XXVI15: IX:21; XVig5-48; X:10.
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Insatisfeito com a documentagdo de que dispunha e confiante em sua
tese, Asin recorreu a fontes na filosofia neoplatdnica e no sufismo, inclusive
a uma redag¢do apdcrifa, a redacdo C do ciclo 11. Concluiu, com Ibn “Arab,
que ha dois paraisos na escatologia islamica, o terrestre e o celeste, “um
sensivel ¢ outro ideal, aquele para o vulgo, este para os escolhidos™. “[...]
Naquele gozam da felicidade os espiritos animais e as almas racionais; nes-
te, apenas as almas racionais. E este paraiso ideal é o céu das ciéncias e das
intuigdes™. Ibn Arabi, certamente um mugulmano, bebeu nas fontes da
filosofia neoplatdnica e recebeu criticas do jurista Ibn Taymiyya (m. 1327)%
e do te6logo Taftazant (m. 1390)®®. Houve muita controvérsia a seu respeito
no mundo isldmico; foi tido como santo ¢ amigo de Deus por alguns ¢ como
zindig (ateu) por outros. Asin se serviu muito de A/-Futithat, de Ibn “Arabi,
para a descri¢do de um paraiso celeste nos moldes da escatologia mugul-
mana. Porém, ha que salientar que certos elementos usados por Asin ndo
correspondem a doutrina da escatologia islimica, como a estrutura celeste
em divisdes destinadas aos eleitos segundo critérios ético-morais; a vida
gloriosa no paraiso, rica de imagens ¢ de idéias filosofico-teologicas, ¢ a
nogdo do lumen gloriae, nogao em que insiste Santo Tomdas de Aquino ¢ que
“fortalece e torna perfeita a aptidao natural do entendimento humano para

ser capaz de elevar-se a visdo beatifica™®.

Conclusdo

Para concluir, cremos oportuno lembrar que foi a descoberta simultinea do
Livro da Escada por Muiioz Sendino e Cerulli que mais contribuiu para selar
a influéncia da literatura islimica na obra-prima de Dante Alighieri. Até essa

65. ASIN PALACIOS, Op. cit., p. 216.

66. 1BN “ARABL. Al-Futithat al-Makkivya (As Tluminagoes de Meca), 11, 809.
67. Autor de Sivasa Sarivya.

68. Autor de Sarh al-“aqa’id al-nasafivva.

69. Cf. ASIN PALACIOS, op. cil., p. 249.
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descoberta, a opinido critica estava dividida entre a defesa inquestionavel da
originalidade de Dante e a divida dos que, embora aceitando uma possivel
influéncia islamica na Divina Comédia, ndao encontravam nada satisfatorio
que evidenciasse o acesso de Dante a essas fontes. O Livro da Escada, que
circulou nos meios cristios europeus nas versoes latina ¢ francesa, parece
ser a prova definitiva que todos esperavam para aceitar a influéncia que
Dante recebera da literatura acerca da escatologia islamica. Sem davida,
o Livro da Escada ¢ uma obra que nasce do mi‘raj de Muhammad, fiel a
escatologia islamica, mas que ndo serviu a tese de Asin Palacios, ja que este
a desconhecia. Contudo, embora apoiado em fontes discutiveis acerca da
escatologia islimica, o eminente arabista merece todos os créditos por sua
brilhante intuigdo.
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