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Mulheres de Luz

Beatriz Machado

para Olga

Introducio

artigo que se segue tem em seu titulo uma referéncia ao livro, de
mesmo nome, que reune artigos sobre o tema da mistica e das mu-
Theres'. O livro resultou de um congresso, realizado na Espanha em 1999,
- com o titulo de Congreso Internacional sobre Mistica Femenina Mujeres
de Luz. A idéia do evento, que teve entre seus organizadores o Prof. Pablo
Beneito — presente neste livro com dois artigos —, surgiu, segundo seu relato,
“de um desejo compartilhado: o desejo de render uma grata homenagem,
por seu valor, por sua generosidade e pela grandeza de seu legado, a todas as
mulheres [...]".
No mesmo sentido, o artigo da Profa. Vitéria Peres de Oliveira, com
0 sugestivo titulo de “Mulheres que eram Homens — o Elemento Feminino

1. BENEITO, Pablo. (Org.). Mujeres de Luz. Madrid: Editorial Trotta, 2001.
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na Mistica Sufi™, usa essa publica¢ao para avangar no mesmo tema. Numy
outra perspectiva, o livro da Profa. Regina Machado, O Violino Cigang
outros Contos de Mulheres Sabias®, estabelece uma conexdo do tema cop,
a tradigdo oral e seu inestimdvel ensinamento. A inten¢do da referéncia nq
titulo ¢, portanto, estabelecer uma filiagdo, um lago de irmandade para com,
essas iniciativas, a meu ver, irretocaveis.

No caso do presente artigo, trata-se mais de um exercicio de reflexig
do que de um estudo historico acerca do Isla. Isso porque a referéncia que
pretendo utilizar € a via mistica isldmica conhecida atualmente por sufismo
¢, particularmente, a obra do grande mestre sufi Ibn “Arabi. A reflexdo aqui
torna-se premente na medida em que, na tradig¢do isldmica, o sufismo cons-
titui um universo de referéncias bastante singular. Quando um sufi se reporta
a interioridade, por exemplo, ndo faz mengéo a subjetividade tal como con-
cebida na modernidade. A propria nogdo moderna de sujeito ¢, sob certos
aspectos, estranha ao sufismo. Assim, para abordar certos temas tendo um
mestre sufi como referéncia, ¢ preciso, antes de tudo, compreendeé-la.

Muhyiddin Abii “Abd Allah Muhammad ibn €Al ibn “Arabi al-Hatimi
al-TaT (1165-1240), também chamado de A/-Sayh al-Akbar', nasccu em
Murcia, na Espanha moura, isto é, no periodo que ficou conhecida como
Al-Andalus — a época em que boa parte da Peninsula Ibérica esteve sob
dominio mugulmano.

Embora sua obra monumental tenha, por diversos meios, influenciado
autores tanto no Oriente quanto no Ocidente, seu nome permaneceu desco-
nhecido entre os pensadores modernos até o inicio de nosso século, quando
o padre arabista espanhol Miguel Asin Palacios desenvolveu sua polémica
tese a respeito da influéncia de Ibn “ArabT sobre, nem mais nem menos.
Dante Alighieri em sua Divina Comédia.

2. OLIVEIRA, Vitoria Peres de. Mulheres que eram Homens — o Elemento Feminino nd
Mistica Sufi. In: Luccnest, Marco. (Org.). Caminhos do Isla. Rio de Janciro: Record, 2002
p. 91-120.

3. MACHADO, Regina. O Violino Cigano e outros Contos de Mulheres Sabias. Sio Paulo:
Cia. das Letras. 2004.

4. Expressiio que designa Ibn “Arabi. Cunhada por seus discipulos, ela significa “*o maior dos
mestres” ou “o mestre por exceléncia™,
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Em sua pesquisa, Asin Palacios recupera a época fervilhante em que
sudeus, cristdos e mugulmanos conviviam harmoniosamente; em que — pelo
sioor intelectual resultante da renovagdo trazida pela tltima Revelagio da
storia — surgiram as primeiras universidades na Europa; em que as ciéncias
do Trivium e do Quadrivium encontraram seu apogeu; em que a filosofia e

jrabe — deliberagdo que permitiu que inumeros classicos chegassem a nos.
. E precisamente no final desse periodo de cinco séculos (do inicio da

Por sua bibliografia muito recentemente estabelecida®, sabe-se hoje
¢ a obra do mestre andaluz compreende em torno de 150 titulos. Entre

dem por centenas de paginas e outros, ainda, por milhares de pagi-
, como sua obra maxima, Al-Futithat al-Makkiyya (As Huminagoes da
Meca), que possui 36 volumes e 560 capitulos. Embora uma parte impor-

sete séculos.

Como ndo poderia deixar de ser, por tratar-se de mistica, Ibn “Arabit
também foi alvo de encarnigada perseguigdo. Os “doutores da lei”, juristas
lﬁmicos (fugaha') que consideraram numerosas afirmagdes do Sayh como
heresias ou como bid“a, termo técnico da jurisprudéncia islamica que de-
Signa as “inovagdes”™ ou os “desvios da ortodoxia”, promoveram ataques
Verbais, difamagdes, polémicas®. Recentemente, no Egito, a edi¢do das

5. Ver yania, Osman. Histoire et Classification de 'oeuvre d'lhn “Arabi. Damasco: Institut
Frangais de Damas, 1964. 2 v.

6. Cf. em duas obras de CHODKIEWICZ, Michel. Le Sceau des Saints. Prophétic et sainteté
ans la doctrine d’1bn “Arabi. Paris: Editions Gallimard, 1986. Introdugdo: id. Un océan
Sans rivage. 1bn “Arabi, le Livre et la Loi. Paris: Editions du Seuil, 1992. Introdugdo. Para
‘Uma biografia completa de Ibn “Arabi, ver appAS, Claude. La quéte du soufre rouge. Paris:
Gallimard, 1989.
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Al-Futithat al-Makkiyya foi retardada em alguns anos em razdo da proibigig

de sua publicagdo (mais tarde revogada) pelo parlamento egipcio.
Comentando as dificuldades de encontrar, entre os mais diversos auto-

res, uma compreensao mais acurada da obra akbari’, um dos principais espe-

cialistas modernos no estudo de Ibn Arabi, Michel Chodkiewicz, Direcrey

d’Etudes na Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, em Paris, ob-
serva que:

A combinagio, na pessoa de Ibn “Arabi, da santidade ¢ do génio, a fusiio em sua
obra das mais diversas ciéncias e formas literarias tornam, ¢ verdade, muito dificil
explicar - ¢, antes de tudo, captar — sua natureza e sua estatura®.

A complexidade de uma doutrina que abarca, numa vertiginosa sintese, todos
os dominios das ciéncias tradicionais, da jurisprudéncia & metafisica; as for-
mulagdes sobre elas dadas por Al-Sayh al-Akbar, com freqiiéncia paradoxais
ou enigmaticas; a imensidido enfim de uma obra que conta com dezenas de
milhares de paginas parecem proprias a desencorajar a difusdo do ensinamento
akbariano?,

Seria de se esperar que uma obra tdo vasta quanto complexa ¢ herméti-
ca ficasse restrita a um grupo seleto de “especialistas”. A historia demonstra
o contrério:

Numerosos estudiosos sublinharam a extensdo no espago geografico — do Magreb
a0 Extremo Oriente — da influéncia de Ibn ‘Arabi. Mas ¢ ainda mais importante
medir e compreender a profundidade desta influéncia: a marca do ensinamento
akbariano nio foi impressa apenas no sufismo “intelectual™. Ela pode também ser
detectada no universo das confrarias que embaralha as classes sociais ¢ 0s niveis
culturais mais diversos'®.

7. Este termo significa, no drabe, conforme utilizagdo consagrada por seus discipulos, d‘-
Al-Sayh al-Akbar”, isto ¢, de Ibn “Arabi. Nés o escrevemos sem italico para propor l_'“l‘,z‘"
lo desse modo em portugués, seguindo o modelo dos tradutores espanhois, de preferéncid a
“akbarien”, termo usado pela maioria dos tradutores franceses.

8. CHODKIEWICZ, op. cit., 1986, p. 15.

9. Id., 1992, p. 18.

10. Ibid.
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Por outro lado, no Ocidente, Asin Palacios situa influéncias do Sayh
em autores como Sio Boaventura, Guilherme de Auvérnia, Alexandre de

‘Hales, Duns Escoto, Roger Bacon ¢ Raimundo Lulio, entre outros''.

Como um Mestre — termo cujo sentido original escapa ao “ocidental
atual” —, Ibn “Arabi escreveu nio para pensadores, mas para “viajantes”, isto
¢, para os seguidores da via mistica. Sua obra ndo pode ser compreendida
como um conjunto de idéias, mas como um guia.

Pois esta obra, diferentemente de todas que a precederam, apresenta uma ca-
racteristica [...]: ela possui resposta para tudo. De omni re scibili: ontologia,
cosmologia, profetologia, exegese, ritual, angeologia [...], ela abarca em sua
totalidade as ciéncias das quais os “homens da Via" nido poderiam privar-se
sem perigo'*.

Antes de prosseguir, uma observagio se faz necessaria. Como a cha-

‘mada questdo “do feminino™ assumiu, contemporaneamente, proporgdcs
‘e dimensdes diferentes daquelas com as quais I[bn “Arabl deparou em scu
proprio tempo, serei obrigada, muitas vezes, a tecer consideragdes apenas
longinquamente baseadas no pensamento do Sayh, em especial as consi-
“deragdes sobre o planeta Vénus e sobre Maria. O leitor devera, portanto,
distinguir as diferentes ordens de hermenéutica.

Mulheres no Isld e no Sufismo

A opressdo a mulher no Isla parece seguir os modelos de opressio do cris-
tianismo e do judaismo, as duas outras “tradigdes irmds” que, junto com a
islimica, compdem o conjunto das chamadas tradigdes abraamicas. Deve-se
observar, no entanto, que, apesar da incgavel opressdo, vemos momentos,
20 longo da historia, por exemplo, do sufismo, de florescimento genuino

11. ASIN pALACIOS, Miguel. La Escatologia musulmana en la Divina Comedia. 4. ed. Madrid:

iciones. Hiperion, 1984. (1. ed. Madrid: Real Academia Espafiola, 1919: 2. ed. Madrid:
Euuclas de Estudios Arabes de Madrid y Granada, 1943; 3. ¢d. Madrid: Instituto Hispano
Arabe de Cultura, 1961). p. 399.

12. CHODKIEWICZ, op. cit., 1992, p. 36.
|
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e considerado Gnico saber “verdadeiro”? Teve, entdo, a humanidade de
esperar milénios para ver o nascimento de Freud trazer 4 luz o que ela
_jamais havia conhecido?
Certamente, podemos supor que o entusiasmo quase religioso de
Maria Escolastica ndo ¢ um caso isolado nem entre psicanalistas — so-
bretudo os lacanianos — nem entre os que se interessam pelas questdes
do, digamos, feminino. E diga-se em sua defesa que nosso olhar pela
historia nos faz, de fato, ver monstruosidades praticadas contra a mulher
g, portanto, ver estreitamentos dos lugares femininos. Ao mesmo tempo,
a perspectiva lacaniana parece abrir uma possibilidade de explicar essa
questdo, na medida em que permite uma articulagdo entre antropologia,
‘historia ¢ histéria do sujeito pela via dos registros rRsi'* e pela via do su-
jeito do inconsciente, ligagdo que, a meu ver, ¢ sem divida motivo para
tentusiasmo. No entanto, o fato de Lacan, entre outros, poder nos ajudar a
recuperar nossa dignidade perdida com um certo racionalismo moderno,
ndo significa que “os outros” — os que teceram suas culturas ao longo de
“milénios” — que nao sofrem da mesma doenga do racionalismo necessi-
tem do mesmo remédio.
: Nos primordios do Isld, com a presenga do Profeta Muhammad, as
actes. ciéncia. filosofia. ritos ¢ tradicdes que evocam, sugeremsiy "ulheres conhcccr.am uma cor}dicﬁo social' c pol'itica scmclhamf: a qu.e
? . ? i —agn tarn. ‘dio & % explici m ‘conheceram no Ocidente, no século XX, apos a década de 60. O interes-
tam, expressam, atualizam, descobrem, inventam, da davelmente ! ‘sante livro de Fatima Mernissi'® faz um relato profundamente esclarecedor
refletem, meditam, quando ndo cscancaram 05- o lr:f; :‘:paix ~- ‘i a respeito dessa condigdo e de sua posterior decadéncia. Um outro livro
st ' merece especial atengdo em nosso contexto: trata-se de Mohammed, the
£rophet, uma biografia do Profeta escrita por um grande mestre do sufismo
do século xx, Sirdar lkbal Ali Shah', A essas obras, portanto, remeto o
leitor que deseje introduzir-se numa perspectiva historica da condigdo da
‘Mulher no Isla.

de algo que estaria, por assim dizer, muito acima da opressio: ¢ o livro gy
citei no titulo do presente artigo ¢ uma demonstragio desse florescimeng
Refiro-me, por um lado, as obras — escritas ou oralmente transmitids
mulheres misticas e, por outro, aos lugares femininos presentes na g
simbolica das tradigdes abraamicas.

Nesse contexto, discuto de principio o pensamento da psicanalista Mas
Escoldstica, que faz a seguinte abertura ao seu livro O Gozo Feminino:-; .

Ao longo do tempo, tem sido o feminino o mais imagindrio dentre os obj
do conhecimento humano. No decurso dos altimos milénios, nossa civiliza
armazenou crengas ¢ tradigdes as mais dispares, para encobrir a falta de um sab
sobre a mulher e o seu desejo. Mas, s6 no Gltimo século pade a psicandlise penet
um pouco mais nesse imbricado de relagdes que ¢ a alma feminina e questie
crengas, tabus ¢ superstigdes que sO serviam para escamotear 0 medo desse se
desconhecido'.

Afirmagdes desse tipo, na perspectiva em que me situo, soam com
um “saber em falta” para com culturas diferentes da nossa. A idéia de qu
haveria a “falta de um saber sobre a mulher” parece-me, no minimo, Cur
sa. Nesses milénios de “falta de saber”, a humanidade produziu q

g
riados saberes sobre a mulher, o homem, e
oo i3 ais dive

medos, o amor, a rcalizagdo amorosa ¢ espiritual, com 0s m

o700 . PR . e om ,‘|:|_I,"_'
recursos materiais e lmgu1st1cos. ¢. em incontavcis casos, ¢ 3

medo nio s6 nao foi escamoteado, ¢
foi — num exercicio inesgotavel de civilizagao — simbolizado ¢ at:: “'.
do por uma criatividade tdo vasta quanto evidente 'nos c!uatro :o?‘_ _
plancta. Afinal de contas, de que humanidade se estja aqui falar;s { '
que saber? Todas as culturas tiveram formas de ahcn.acao,' m .
sempre tiveram sua ciéncia ¢ scus modos de saber dc.: s!. Serd a zs o
um saber tio absolutamente original que deva ser distinto dessas €&

densidade, coragem ¢ precisdo. O

Real, Simbélico ¢ Imaginirio.
15. MERNissI, Fatima. £/ Harém Politico — El Profeta y las Mujeres. Madrid: Ediciones del
Oriente y del Mediterranco, 1999.

1995. - 15 16. suan, Sirdar Ikbal Ali. Mohammed, the Prophet. London: Wright & Brown, 1932.

: G 3 & « inuras,
13. ESCOLASTICA, Maria. Q Gozo Feminino. Sio Paulo: Tlum

599



Isla Classico : Mistica

Rigor e Misericordia

O termo lugar, aqui empregado num esforgo de concisio, deve ser entendidg
do seguinte modo: de um lado, guarda certa semelhanga com a idéia lacy.
niana de lugar'?, embora se distancie dela sob outros aspectos, como se verg,
De outro lado, significa “lugar de manifestagdo”, expressio técnica de by
“ArabT. a ser esclarecida ao longo deste artigo.

E importante, pois, precisar, desde o inicio, que uma implicagdo desse
termo reside no fato de que as idéias expressas em ambiente mistico nig
representam pensamentos dos misticos, no sentido de que seriam realidades
exclusivamente mentais. Segundo sua afirmagdo categérica, os misticos ex-
perimentam o que dizem: “[...] ndo ha nada do que eu digo que eu nio tenha
provado (dawg)”. (Ibn “Arab)

Isto ¢, ndo se trata de idéias e sim de lugares, portanto, de ambientes
passiveis de freqiientagio efetiva por parte de outros, mais exatamente dos
que “seguem” o “relato” desses misticos ¢ buscam “ocupar” os mesmos lu-
gares a fim de ter a sua propria experiéncia singular. O lugar ¢, desse modo,
fjm conjunto de possibilidades de realizagdo — pessoal, (inica, inesperada,
imprevista, terrivel e venturosa, desafiadora e transformante, comunicavel e
incomunicédvel a0 mesmo tempo — para cada um que ali faga scu pouso.

“Minha Miscricérdia prima sobre minha Ira”, diz um conhecido hadit
qudsi® freqiientemente citado por Ibn “Arabi.

Esta referéncia escrituraria estabelece o par Rigor (Ira) ¢ Misericordia
como dois principios metafisicos que regem e fundamentam, entre outros.
0s principios cosmolégicos habitualmente conhecidos como “o ativo™ e 0
passivo™.

Observe-se que, ao abordar as chamadas questdes “do feminino™ nas
tradi¢des abradmicas, o habito de certos pensadores de considerar apenas

17. Entendida,
dade.

18. Hadit, literalmente, significa novo, novidade, nova (profética). Este é o termo que desig-
na as falas do Profeta Muhammad, compiladas em coletineas. Qudsi significa sagrado. Hadil
qudsT significa sentenga divina ditada pela boca do Profeta.

grosso modo, como uma posigio do sujeito do inconsciente diante da reali-
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a dimensdo cosmologica — isto €, o ativo ¢ o passivo —, sem referéncia as
realidades divinas (ou metafisicas), pode acarretar algumas conseqiiéncias
%ndesejévcis, como, por exemplo, um empobrecimento da questdo: consi-
derados em si mesmos, esses dois polos relativos sugerem uma espécie de
gutomatismo ou de mecanicidade segundo a qual a dindmica entre ativo e
passivo seria “independente de Deus”, isto ¢, puramente abstrata ¢ dispen-
‘sando o mistério sem o qual os atributos de criatividade, renovagio, desve-
lamento e singularidade ndo saberiam estar presentes.

O Rigor corresponde, essencialmente, ao retorno das criaturas a Deus,
pois, segundo o hadit qudsi, “Nada me faz hesitar tanto quanto tomar a
alma do crente. Ele detesta a morte e Eu detesto causar-lhe mal. No entan-
"'to, ¢ preciso que ele venha ao Meu encontro™?. Este encontro com Deus,
considerado sob a perspectiva do “voluntario retorno™°, pode ser descrito
como o conhecimento de Deus pelas criaturas, conforme outro hadit qudst,
igualmente citado por Ibn “Arabi: “Eu era um tesouro escondido, amei ser
conhecido, por isso criei as criaturas a fim de ser conhecido por elas”.
Nessa perspectiva, o Rigor fundamenta o abandono deste mundo, o
foco na transcendéncia, a morte e o Dia do Juizo, o temor do castigo, a
contragdo, o retiro, a elevagdo espiritual, o reto caminho da vertical. Por
conseguinte, estar sob o manto do Rigor ¢ buscar a disciplina espiritual, o
rigor sobre si mesmo — disse o Profeta Muhammad: “pegam a vocés mesmos
contas antes que se lhes pegam™* —, a auto-acusagdo ou autocensura*, o
autodominio, a paciéncia rigorosa. Numa palavra: trata-se do seguidor da
Via que possui “virilidade espiritual (a/-rijal)”.

19. Hadit qudsi citado por Denis Gril em 1BN “ARABL. Le Dévoilement des Effets du Voyage
(Kitah al-isfar “an natd'ij al-asfar). Trad. Denis Gril. Paris: Editions de I'Eclat. 1994. p. 12.
20. Uma das muitas expressdes de Ibn “Arabi para designar a “morte a este mundo™ ou morte
inicidtica, isto ¢, o que. simplificadamente, poderiamos chamar de “a iluminagio™ do santo.
Cr a respeito: IBN “ARABL Lesser and Greater Resurrection, apud 18X "ARABI. The Meccan
Revelations. Ed. Michel Chodkiewicz. Trad. William C. Chittick ¢ James W. Morris. New
York: Pir Press, 2002. vol. I; ¢ CHODKIEWICZ, op. cit., 1986.
21. Referéncia ao Hadi: *Morram antes de morrer ¢ pegam a voeds mesmos contas antes que
8¢ lhes pecam™. Relatado por Tirmidhi.
22. O Corao menciona a “alma que se censura” (al-nafs al-lawwama), expressio que funda
eseriturariamente a designagio “homens da censura™ (malamivva, sing. malami), “categoria™
muito especial entre os sufis. Sobre o mal@mi, ver CHODKIEWICZ, op. cit.. 1986: 1992.
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A Misericordia, como complemento necessario do Rigor, corresponge
a manifestagdo das criaturas, a descida da Verdade neste mundo, ao foco
na imanéncia, ao nascimento, a esperanga do Paraiso, ao amor, a cXpansip,
aos prazeres espirituais, a bondade, ao perdao, & paciéncia misericordiogq,
Possuindo a mesma raiz léxica de utero*, a misericordia ¢ o lugar a partir
do qual o “Tesouro escondido™ ¢ dado a luz.

O Sayh assinala que a tnica realidade que abraga todas as coisas™ no cosmo ¢ o
wugjitd (ser)®. Dai que o wujitd seja a misericordia de Deus. Por meio dele, traz
todas as coisas, a partir de um estado de inexisténcia dentro de seu conhecimento,
onde ndo gozam de nenhuma dadiva, até um estado de existéncia no cosmo, onde
podem perceber, gozar e experimentar suas proprias realidades especificas™.

Pela mesma via, pode-se dizer que, sob certos aspectos, o Rigor corres-
ponde, conforme uma distingio tradicional dos Nomes divinos, aos Nomes
de “majestade”, e a Misericordia, aos Nomes de “beleza”. No entanto, no
que se refere 4 Majestade e a Beleza, os lugares sofrem algumas variagdes,
tema que tratarcmos mais adiante.

Assim, o principio cosmoldgico ativo ou masculino estd submetido a
simbolica do Rigor, ¢ o feminino, & da Misericérdia*”. Ou scja, podemos
dizer que o lugar feminino seria o lugar por exceléncia da “descida™ da
Verdade, enquanto o lugar masculino seria o lugar por exceléncia da “subida™
da Verdade: revelagiio, no primeiro caso; realizagdo, no segundo. Deus, mi-

23. No drabe, a raiz r 11 M. de rahma (misericordia) é a mesma de rafim (itero).

24. Referéncia a Cordo Vit:156: *[...] ¢ Minha Misericordia abraga todas as coisas™
25. A tradugiio desse termo ¢ problemitica. Traduzido habitualmente por “Ser’” ou "exIs®
téncia”, tem vastissima aplicagio na obra de Ibn “Arabl. Ver, a respeito, CHITTICK. \\'f"“"“'
C. The Sufi Path of Knowledge. Albany: State University of New York Press, 1989: ¢ _‘d;l,‘a
Unidad del Ser. In: Postdata — revista trimestral de arte, letras y pensamiento, Asociacion
de la Prensa de Murcia, n. 15, 1995. p. 30.
26. Ibid., p. 33. ;
27. Note-se: ndo se trata de dizer que "o Rigor ¢ masculino enquanto a Misericordia ¢ femi-
nina”, Isto seria uma imprecisio, pois Deus, com toda a evidéncia, ndo possui género. Insisto.
feminino ¢ masculino sio uma polarizagiio cosmoldgica. “Com efeito. a Natureza ¢ 'PO!“"?.“ 3
da’. No nivel dos Nomes divinos — que sio [simples] relagdes conceituais — csta p(}]ﬂf'z"“m’
procede unicamente do Sopro [ralmaniano]. A Esséncia. que niio estd submetida 3 estd
polarizagiio, ¢ dita *independente dos mundos® (Cordo 111:97)". 1BN " ARABI, Muhyiddin. :.
Livre des Chatons des Sagesses (Kitah Fugity al-Hikam). Trad. Charles-André Gilis. Beirit:
Les Editions Al-Bouraq. 1998. 2 v. p. 409.
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ericordiosamente, revela-Se e Se mostra no mundo, ¢ os seres humanos,
, ! o rigor de suas obras, O conhecem®®. Misericordia e Rigor, manifestagao e
storno, contemplagdo e agdo, intuigdo ¢ compreensio, perdao e sacrificio,
da e morte, calor e frieza, paz ¢ guerra, captagdo do sentido e penetragio
do sentido.

Feminino e masculino, estes planos ndo apenas se complementam, mas
também se alternam infindavelmente. Por essa razio, ¢ preciso ser capaz de
conceber também as alternincias de significagdes. Explicando uma interpre-
’. agido de Ibn “Arabi sobre um verso coranico que prescreve a devogdo aos

s, Michel Chodkiewicz* diz:

Num primeiro nivel, in divinis, os “pais” sio os Nomes divinos ¢ as “mies” as
al-ayan al-tabita, as esséncias dos possiveis. Os “filhos™ sio entdo esses mesmos
possiveis enquanto existenciados. No segundo nivel, que niio ¢ mais metafisico mas
cosmologico, o Cilamo — ou o Intelecto primeiro — faz o papel do pai, sendo que a
mie ¢ a Tabua guardada (ou Alma universal). Sua unido gera a Natureza (a/-fabi*a)
¢ a Poeira (a/-haba’) que representam aqui a forma ¢ a matéria ¢ sio “irmo ¢ irma™.
Esses tltimos, por sua vez, diio nascimento ao Corpo universal (al-jism al-kullr).
Este processo prossegue indefinidamente: tudo o que ndo ¢ Deus ¢ a0 mesmo tempo
ativo em relagiio aquilo que lhe ¢ ontologicamente inferior e passivo em relagio
dquilo que lhe ¢ ontologicamente superior ¢, portanto, 20 mesmo empo “pai” e
“mie”. O al-birr bi-al-walidayn, a “devogio filial” prescrita pela Revelagdo toma
nesse contexto um significado simbélico inesperado: ¢ toda a cadeia dos seres que
se encontra incluida na veneragiio ¢ na gratiddo devida aos “pais™*.

Ou scja, dependendo do plano em que ¢ considerada, cada “coisa”
pode ser “masculina™ ou “feminina”, sendo fundamental a idéia de rela¢do

28. O tema do conhecimento de Deus estd presente em toda a obra de Ibn “Arabi. Para falar
de um modo “rigoroso”, o “Tesouro escondido” s6 pode ser conhecido por Deus, que tem no
flomem o Seu espelho. Ver, entre outras. a passagem que abre o capitulo sobre Adio, em que
1bn “Arabi (ibid.) explica essa relagdo. Para falar de um modo “miscricordioso”, Ibn “Arabt
medita sobre o Jadit *Aquele que conhece a si mesmo conhece o seu Senhor™, focalizando o
‘Modo singular de conhecimento de cada homem. Ver. a respeito, CHODKIEWICZ, Op. cit., 1986;
92, ¢ IBN “ARABI, op. cil., 1998, capitulo sobre No¢.

29. Sobre Chodkiewicz, ver aqui a introdugdo.

30. IBN “Arani, Muhyiddin. Les Hluminations de La Mecque (Al-Fwihar al-Makkivya).
thologie présentée par Michel Chodkiewicz. Avee la collaboration de Denis Gril et Cyrille
Lhodkiewicz. Paris: Albin Michel, 1997. p. 61.
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entre um polo ¢ outro, isto ¢, o feminino ¢ sempre “fiel” a0 masculino ¢
vice-versa.

Evidentemente, a polaridade masculino-feminino nio deveria ser con-
fundida com os individuos ¢ suas diferengas sexuais. A mulher néo ¢ ¢
feminino, tampouco o representa. Cada mulher ou cada homem, antes dg
género, pertencem a espécie humana. A espécie, obviamente, prima sobre o
género. Disse um mestre sufi na Turquia a respeito de como, em sua fariga®',
era o lugar da mulher: “Ledio macho ¢ ledio, certo? Ledo fémea ¢ ledo, certo?
Eu ensino ledes™.

Infelizmente, essa questiio, que poderia ser, ao que tudo indica, muito
simples, tornou-se complexa em fungdo de interesses de diversos tipos que
levaram a inimeras distor¢des. Para os sufis, no entanto, ela ¢ inequivoca.

O coragdo da masculinidade niio deriva do fato de se ser macho...**

Tudo o que dizemos aqui, nds o dizemos falando de homens espirituais (rijal) mas
pode também tratar-se de mulheres*:.

Em cada uma das categorias que mencionamos encontram-se homens ¢ mulheres**.

Nio ha qualidade espiritual que pertenga aos homens sem que as mulheres a cla
tenham igual acesso*.

Os homens e as mulheres possuem sua parte em todos os graus, inclusive o da
fungiio de Polo (hatta fi al-qutbiyya)*®.

Ibn “Arabt considera que a humanidade, que ¢ o atributo essencial do ser humano,
¢ uma para todos os seres humanos. A virilidade e a feminilidade sdo acidentais
¢ cada uma delas tem suas caracteristicas, correspondendo-se com sua esséncia.
Tudo o que esteja em atividade ¢ “homem™, seja “macho” ou “fémea”, ¢ todo
aquele que se encontre em posigio de agente ¢ exerga influéncia ¢ “homem”, scja
“macho™ ou “fémea. Sobre isso, declara Ibn “Arabi que a mulher, por sua forma-
¢llo ¢ sua constituigdo, ¢ igual ao homem em fungio de sua condigiio humana, ¢
que pode realizar todas as atividades fisicas ¢ intelectuais como os homens.

31. Termo drabe para confraria.

32. ROMI, Jaldluddin, Masnavi vi, 1430-1445. Rio de Janeiro: Edigoes Dervish, 1992.

33. IBN “ARABI, Mubyiddin. Al-Furihar al-Makkivya, 11, apud CHODKIEWICZ, op. Cil.. 1986,
p. 127.

34. Ibid.. 1.

35. Ibid., 1.

36. Ibid., 1.

604

Mulheres de Luz

Ibn “Arabi dd o grau de sibia a Balqis*” considerando que, quando se converteu,
niio se submeteu a Salomio, mas manteve-se livre em sua escolha de seguir um
enviado ou um imdm, com suas opinides libertas de mediadores, de uma forma
tio direta como os proprios enviados, ¢ isso s¢ observa no versiculo corinico:
Submeto-me, como Salomdo, a Deus, Senhor dos dois mundos (Cordo XXVII:44).
Ela niio atribui a Salomio a fonte de seu saber, de seu conhecimento e de sua fé,a
diferenca dos magos do Farad, quando dizem: O Senhor de Moisés e Aardo (Corao
VIl:122; XX:70; XLVII:26)*.

Infelizmente, encontramos confusdes entre as ordens da mulher e do
feminino mesmo entre os mais insuspeitos autores. Martin Lings, grande
pensador contemporédneo ¢ seguidor da via sufi, autor de obras extraordi-
nérias como uma biografia de Muhammad tdo exata quanto magistralmente
escrita, comete o que me pareceu um deslize:

Além disso, pode-se considerar que a palavra “par” se refere niio somente a duas
coisas separadas, complemento uma da outra, mas também a cada entidade sepa-
rada, enquanto se considere que possui dois aspectos. Com efeito, tudo tem um
aspecto ativo e um passivo: uma mulher, por exemplo, é passiva em relagio a seu
marido e ativa em relagio a seu filho?.

A rigor, a mulher ¢ ativa e passiva em relagio a seu marido, a seu filho,

a seu trabalho, a seu corpo, a suas angstias, a politica, enfim, a qualquer

realidade, como, de resto, qualquer ser humano o ¢. Além disso, ela também

pode ser estupidamente ativa e estupidamente passiva em varias ocasiocs, ou

ser passiva quando deveria ser ativa e vice-versa, como qualquer ser humano,

" devendo-se sempre pensar essa questdo de modo critico, pois as idcologias™,

seja em contexto islimico, seja no contexto “ocidental”, cumprem o seu papel
de embaralhar ¢ velar as reais responsabilidades de cada cidaddo.

No entanto, na mistica, a cidadd mulher nao se confunde com a

“mulher” como simbolo de um lugar feminino: “Quando o Profeta disse:

37. A Rainha de Saba.

38. HAKIM, Su‘dd. Santidad y feminidad en la vida y la obra de Ibn “Arabl. In: BENEITO,
Pablo. (Org.). Mujeres de Luz. Madrid: Editorial Trotta, 2001. p. 192-193.

39. LINGS, Martin. El Libro de la Certeza. Barcelona: Olaficta, 2002. p. 66.

40. No sentido marxista do termo.
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‘Coloquem as mulheres atras, ele queria dizer sua alma. Pois e¢la deve ser
colocada por Gltimo, e seu intelecto primeiro™*.

Assim, ainda que os lugares masculino e feminino pertencam indisyjy,.
tamente as possibilidades de cada cidaddo, ¢ importante buscar compreendey
a sua distingdo numa dimensio simbélica.

A distingdo ocupa um lugar fundante nesse campo. Sabemos que ¢
tema da origem, metafisicamente falando, isto ¢, a origem da criagio cujo
fim altimo ¢ revelar o “Tesouro escondido”, esta vinculado a dualidade po
sentido de que o Um “divide-se™ para iniciar o processo de manifestagio
das criaturas. Podemos lembrar aqui a divisio entre treva ¢ luz, ou Criador
¢ criagdo, ou, num esforgo de dialogo transcultural, podemos evocar umg
formulagdo contemporinea segundo a qual a linguagem s6 ¢é possivel pela
diferenga. Em Derrida, por exemplo, o “inicio” ou a “origem™ ¢ a “marca-
da-diferenga” que constitui a arqui-escrita®*,

A linguagem, que para efeito deste artigo ¢ sinénimo de simbolico,
ndo ¢ possivel na Unidade. Ela ¢, ao contrério, a possibilidade de a Unidade
ganhar forma na multiplicidade, isto ¢, ser traduzida neste mundo. nas con-
digdes deste mundo.

No corpo humano, a distingdo fundante, a primeira dualidade. ¢ a dos
sexos. Ela marca, portanto, a presenca da linguagem na realidade humana.
Vejamos como Chodkiewicz, a partir de Ibn “Arabi, comenta essa questdo.

No Cordo, a ordem divina a Addio e Eva niio ¢, propriamente, a de ndo comer o fruto
proibido, mas de nio “se aproximar da arvore” (Cordo 11: 35). Ora, a arvore (Sajara)
¢, para [bn “Arabi — e esse sentido é ditado pela etimologia e, mais dirctamente, pela

41. ROMIL apud OLIVEIRA, op. cil.. p. 104. A citagiio é retirada de MURATA, Sachiko. The Tul{"f
Islam — a sourcebook on gender relationships in Islamic thought. New York: State University
of New York Press, 1992.

42. Ver DERRIDA, Jacques. L ‘Ecriture et la Différence. Paris: Le Seuil. 1979. Claro esti que d
perspectiva de Derrida pareceria oposta d de Ibn “Arabi. no sentido de que se opoe fortemente
a idéia de transcendéncia. Néo discutirei a questio, que foge inteiramente ao propésito deste
artigo, mas assinalo que em Ibn “Arabi niio encontraremos “uma idéia de transcendéncia” ‘_“l
como nos habituamos na metafisica ocidental. Além disso. a nogdo de uma arqui-cscrita nac
seria totalmente estranha ao mestre andaluz. em cuja vasta obra encontramos, entre diversos
modelos. o da origem da criagiio a partir das letras. Ver 18N “ARABL A/-Futithat al-Makkiyy®
cap. 2, traduzido por D. Gril com o titulo “La Science des Lettres™, apud BN  ARABL OP- cit
1997. p. 236.
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significagdo do verbo Sajara, de mesma raiz, num outro versiculo (Cordo 1v:65) —, 0
tasajur, o fato de se dividir. E desta divisio, desta ruptura da unidade que Addo ¢ Eva
devem manter-se afastados. O significado metafisico de sua desobediéncia estd por-
tanto inscrito no préprio nome do objeto da interdigio e niio deve ser procurado fora.
Esta interpretagio ¢, alids, perfeitamente coerente com a seqiiéncia do relato cora-
nico como estd na sura Taha (Xx:121) —de forma exatamente paralela a da Génese:
Fa-akala min-ha fa-badat la-huma saw’atu-huma, “Eles comeram o fruto e entio
lhes apareceu sua nudez”. “Nudez” ¢ a tradugdio habitual, mas o termo saw’atu-
huma designa de fato os pudenda, os orgdos sexuais respectivos de Adio ¢ Eva:
dito de outro modo, a diferenciagio sexual, isto ¢, a manifestagio mais elementar,
mais evidente da divisdo, da ruptura da unidade; unidade simbolizada pela forma
esférica que, segundo Ibn “Arabi, era originalmente a do ser humano**.

Deve-se levar em conta que a arvore possui também um simbolismo
positivo*!: cla ¢ o “eixo do mundo”, a “arvore excelente” de que fala o
ordo X1v:24, “cuja raiz ¢ firme e a copa esta no céu”, ¢ que ¢ um simbolo
do homem perfeito (al-insan al-kamil) para Ibn Arabi.

Desse modo, a distingdo, como um istmo (barzal)*, é tanto o que
separa quanto o que (re)une. O simbolo ¢ o que une, o que estabelece uma
ligacdo entre a Unidade ¢ a multiplicidade, entre a Verdade ¢ os multiplos
modos de a Verdade “aparecer™,

A diferenga sexual, sendo a marca da dualidade no corpo humano, ¢é
a do exilio e marca do retorno. Eis por que revelar as pudenda é motivo
de vergonha'’: manifestar a diferenga ¢ mergulhar no exilio de um mundo
sunido, separado, partido e, por isso, ilusério. S6 a reunido, pela agio
simbolo, expressa no caso pela atragio sexual, pelo desejo do retorno a
Unidade, ¢ que pode resgatar o homem do exilio. Mas essa unido nio pode
Ser confundida com a simples unidio dos corpos. O retorno, se ¢ simbolico, ¢

- CHODKIEWICZ, op. cit., 1992, p. 59-60.

44 No sentido técnico, nio no sentido moral do termo.

45. Este termo metaférico, extraido do Cordo, ¢ utilizado pelos sufis como um termo téenico,
0 veremos,

46. Remeto o leitor que deseje uma discussio mais aprofundada do tema ao livro, de minha
Woria, Sentidos do Caleidoscapio —uma leitura da Mistica a partir de Ibn “Arabi. Sao Paulo:
manitas, 2004.

- A “vergonha™ seria uma marca simbélica a estruturar ¢ “manter de pé”, i semelhanga
M€ tantos outros pilares. o céu deste imenso drama cosmico que ¢ a sexualidade humana. O
*SUNto, no entanto, ¢ demasiado complexo ¢ ultrapassa os limites deste artigo.
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O par masculino e feminino ndo ¢ um sinénimo exato do par ativo e
passivo. Podemos também pensar que o “ativo™ implica no “afirmativo™,
metafisicamente falando, no sentido de que cada *“coisa” criada afirma, a seu
proprio modo, o “Tesouro escondido™. Nesse sentido, ela ¢, para utilizar uma
expressdo de Ibn ‘Arabi, um “lugar de manifestagdo™ de um Nome divino.
Essa afirmagdo so pode ocorrer perante a negagdo da “coisa” como realida-
de em si, independentemente do Nome que ela manifesta. Trata-se aqui de
uma visao “rigorosa” —isto ¢, pela via do Rigor — do mundo das coisas como
“inexistente”, como pura ilusdo, porque desprovido de realidade propria®'.

feito pela linguagem: esse corpo, sendo Letra, ¢ “esquadrinhado”, estrutura-
do, marcado pela Lei. Toda a sexualidade deve ser legislada*®®, sob pena de
tornar-se insignificante. Se o Cordo ¢ a Lei universal que rege o €osmo, o
ritual ¢ a Lei que rege os atos. O sexo deve, entdo, ser ritualizado.

[...] ndo hd unido mais intensa que a do ato conjugal. Por ela, a volupia invade
todas as partes do corpo ¢ por esta raziio a lei sagrada prescreve a ablugdo total.
a purificagdo devendo ser total como a extingdo do homem na mulher foi total
quando do gozo. Pois Deus tem ciiimes de seu servidor, Ele nio tolera que este

acredite desfrutar de outra coisa que Ele. Ele o purifica, entdo, a fim de que ele se
volte, em sua visdo, na dire¢do Daquele em quem ele de fato extinguiu-se, pois
que ndo hd outra coisa além disso*.

E crucial aqui captar a metadualidade simbélica: a dualidade ¢, ao
mesmo tempo, o que distancia e o que aproxima da Verdade por uma ra-
zdo inerente a propria dualidade. Separar as coisas de um modo irredutivel,
cristaliza-las numa operagdo abstrata de oposigdo, é impedir o seu movi-
mento. Ao contrério, concebé-las de modo dindmico, seja como alternancia,
como sintese ou como qualquer outra resultante que implique no “retorno”
a Unidade, isto ¢, que leve a realizagio ou ao conhecimento, ¢ tornd-las for-
mas possiveis de um arranjo simbolico. Esse arranjo ¢ sempre mutéavel para
permitir, a cada momentum, uma nova atualizagdo do Real.

A Guia (Guidance) ¢ que 0 homem seja conduzido a perplexidade; que cle saiba
que a Ordem [divina) ¢ perplexidade, que a perplexidade é distirbio e movimento,
que o movimento ¢ vida, de modo que niio hd nem repouso nem morte, que [0
movimento] ¢ “realidade atual”, de modo que nio ha nada de irreal’®,

Todo o problema, nessa perspectiva, reside no engessamento da difc-
renga. A questdo sc torna mais crucial quando nos deslocamos de uma dua-
lidade *horizontal™ para pensé-la verticalmente. Vejamos como se dé essa
operagao.

48. NO\'qlllcnlc. no sentido simbdlico. niio no sentido moral do termo.

49. IBN "ARABIL, Mubyiddin. La Sagesse des Prophétes (antologia de textos de Fusas al-
tlikam). Trad. Titus Burckhardt. Paris: Albin Michel. 1974. P 177.

50. Id., 1998. p. 638.
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[...] quando se fala das “‘esséncias das criaturas”, ¢ apenas uma maneira de ex-
primir a manifestagio do Ser verdadeiro, quando este se reveste dos estatutos
que implicam as predisposi¢des das criaturas, isto ¢, seus prototipos imutaveis
(a“yanu-ha al-tabita) como o sio na Ciéncia divina, ndo-existentes, desde sempre
e eternamente: ndo sendo nada mais do que puros aspectos ou relagdes no seio da

Realidade divina e ndo havendo ai nenhum ser proprio®*.

Como correlato ao afirmativo, o lugar masculino corresponde ao Real
(al-Hagqq), ¢ o lugar feminino, correlato ao negativo, corresponde a ilusdo, ao
reflexo, ao que “depende”, ao que nio possui realidade propria ou indepen-
déncia. Ha, portanto, aqui uma clara idéia de “superioridade™ do masculino
sobre o feminino — o que estabelece o simbolismo da dualidade vertical com
algo “acima” e algo “abaixo” —, no sentido de que “Deus ¢ independente dos
mundos” (Cordo 111:97; XXIX:6), mas 0 contrario nio ¢ verdadeiro.

Nesse caso, toda a criagdo — os individuos do sexo masculino inclusi-
ve — esta posta num lugar feminino.

Somos fémeas em virtude do que em nos nasce
Gragas a Deus ndo ha nada masculino no cosmo

Sdo os homens que o saber aponta

Eles sio as fémeas, minha alma ¢ minha esperanga®s.

51. Hi, ¢ claro, a via da Misericordia, pela qual o mundo ¢ visto positivamente como forma
divina, como veremos mais adiante. CF. ibid.. capitulo sobre Adio.

52. ABD EL-KADER, Emir. Ecrits spirituels (antologia de Kitdh al-Mawdagif). Trad. Michel
Chodkicwicz. Paris: Editions du Seuil. 1982. p. 89-90.

53. 1BN “ARABIL, apud HAKIM, op. cit., p. 199.

609



Isld Clidssico : Mistica

Eis por que, neste mundo, todos os seres humanos sio “mulheres”
Eis por que os santos, que, conforme uma fala do Profeta™, ja morreram
a este mundo antes de morrer — entre eles Fatima e Sams, mestras de by
“Arabi — sdo “homens”.

Nessa perspectiva, o mundo como feminino ¢ a realidade que pode ser
fecundada pelo Real (al-Haqq), portanto, aquele que busca a Verdade (/-
Haqq)®® deve tornar-se inteiramente “mulher”.

O discipulo ndo deve ter amigas entre as mulheres até que ele mesmo se tenha
convertido numa mulher em sua propria alma. Quando se tornar feminino, deve
unir-se ao mundo inferior e ver como o mundo superior esta enamorado dele. Ele
veri constantemente sua propria alma em todos os estados, momentos e influén-
cias como uma mulher no ato do matrimonio (mankiilt). Ndo deve ver sua alma
em seu desvelamento formal, nem seu estado como o de um varido, nem ser um
homem em nenhum sentido. Deve ver-se, ao contrario, inteiramente como uma
mulher. Deste ato matrimonial deve engravidar e gerar filhos™.

Deesse modo, pela via do Rigor, o feminino € ilusio assim como “a lua
¢ apenas um reflexo do sol”. Pela via da Misericordia, o feminino € lugar de
manifestagdo, portanto, manifesta, assim como a lua em suas fascs, formas
diferentes a partir da “fecundagio” da luz do sol.

Analogamente, o corpo feminino, feito a partir de Addo, manifesta,
pela relagdo fecundagao-concepgio-gestagio, a possibilidade de ser um re-
flexo do corpo masculino ou um lugar de manifestagio do “homem™.

Nessa visdo misericordiosa do mundo como lugar de manifestagio, hd
também implicagGes diversas. Fago notar duas delas.

A primeira diz respeito a ética.

A polaridade masculino ¢ feminino, considerada verticalmente, impli-
ca em que a agdo humana ndo seja vista apenas sob o dngulo da relagio de
causa e efeito. Isto ¢, se uma certa agdo humana particular pode ser consi-
derada “fecundagdo”, pressupde-se que o “filho”, o que é gerado pela agao.

54. Novamente, referéncia ao hadit: “Morram antes de morrer ¢ pegam a vocds mesmos
contas antes que se lhes pegam.™ Relatado por Tirmigi. .
55. O Nome divino al-Hagq pode ser traduzido tanto por “o Real™ quanto por “a Verdade™
56. IBN “ARABI, apud MURATA, S. La luz de la mujer — El principio femenino en ¢l sufismo-
In: BENETTO, Pablo. (Org.). Mujeres de Luz. Madrid: Editorial Trotta, 2001. p. 279, nota 3
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possui a mesma qualidade de quem o gerou — no caso, do “pai”, aquele que

age, ¢ da “mac”, a situagdo “sobre™ a qual se age. Nesse sentido, cada agio
possui uma marca simbolica com a “assinatura” de quem a realizou, na si-
tuagdo — no tempo e no lugar — em que a realizou™.

Ou seja, cada agdo tem a “cara” de seu autor, fala sobre quem age, ¢
um meio de autoconhecimento. Em outras palavras, ainda, a agdo ¢ vista
como simbalica.

A segunda implicagdo diz respeito a hermenéutica.

Como lugar onde a Verdade desce, todas as coisas sdo letras de um dis-
curso pelo qual Deus Se diz. E quem compreende esse discurso € o ser hu-
mano, porque cle “da fala” as coisas, interpretando-as, lendo-as, ouvindo-as:
“[...] e Ele ensinou a Addo todos os Nomes.” (Cordo 11:31). A realidade passa
a ser o grande Livro, o Cordo macrocosmico.

A existéncia (wujiid) ¢, toda ela, letras, palavras, suras e signos (@var); ¢ assim,
pois, o Corao macrocosmico (al-Qur’'an al-kabir, lit. o Macrocorio)®®.

As vezes o Real / a Realidade (al-Hagq) 1é para ti deste macro Cordo exterior ¢ is
vezes 1¢ para ti de ti mesmo. Escula pois com atengiio!*’

E por isso que o Profeta — sobre ele a Graga ¢ a Paz! — ligou o Conhecimento
de Deus ao conhecimento de si dizendo: “Aquele que se conhece, conhece seu
Senhor™; e que o Altissimo disse: “Nos os faremos ver Nossos Signos nas exten-
sdes longinquas [...]", € o que ¢ exterior a ti, [...] “c em suas proprias almas [...]",

. ¢ teu ser, “[...] até que se torne evidente para eles [...]", quer dizer, para aqueles
que consideram estes Signos, “[...] que cle é Deus™ (Cordo XLI:53): enquanto ¢s
Sua Forma ¢ Ele ¢é teu Espirito®,

57. Assim como, em outro plano, cada pessoa, a0 nascer, possui uma marca simbolica, a
“assinatura” de seu ser, composta pela situagdo de nascimento — tempo e lugar, traduzidos
no hordscopo — ¢ pela sua qualidade singular, tradugio de sua esséncia imutivel (al-a‘yan
al-tabita).

58. IBN “ARABL Al-Futithat al-Makkiyyva, v. Ed. Beirut. [S.d.], p. 167. (Tradugdo gentilmente
cedida para a autora por Pablo Beneito).

59. Id., Mawdaqi® al-nujiim, p. 72. (Tradugdo gentilmente cedida para a autora por Pablo
Beneito).

60. Id., 1998, p. 117.
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O universo ¢ um livro, um “grande Cordo” [...]. Reciprocamente, o Livrg ¢
um universo. Falar de um ¢ falar do outro. Entre estes dois universos - oy dois
Livros — hd um intermedidrio: o homem — trata-se, evidentemente, de al-insay
al-kamil® — que participa da natureza de um ¢ de outro (ele é “irmio do Corao»
¢ ¢ também “alam sagir, “pequeno mundo”, microcosmo). Eaele que se dirige
o discurso divino sob essa dupla forma, ¢ a ele que cabe decifrar este discurso,
de ser a0 mesmo tempo tarjuman al-Qur'an e tarjuman al-“alam, o intérprete do
Cordo ¢ o intérprete do mundo criado, aquele que lhes da sentido. A manifestagio
universal ¢ o desdobramento dos avar Aflah, dos “sinais de Deus” (mas i gualmente

= =

dos “versiculos”, tendo a palavra “avar” um e outro significado)®*.

Portanto, a cada momento, em cada situagdo e para cada pessoa em
particular (ou grupo humano) ha algo sendo dito, ha algo possivel de ser
singularmente compreendido, pois “[...] a cada dia, Ele se ocupa de uma
[nova] obra”. (Cordo Lv:29)

As historias da tradigdo oral que incluem travessias sobre os caminhos
amorosos entre homens e mulheres, muitas vezes, também fornecem um
suporte simbdlico para esta relagdo entre a realidade e o entendimento da
realidade, entre a Letra e a Luz, entre o visivel e o invisivel.

Notadamente, a lenda do Rei Arthur pode ser lida como um drama em
torno das vicissitudes da “luta espiritual” entre as faculdades intelectuais
humanas. Assim, a razdo, que, em combate leal, ndo pode ser vencida por
nenhuma outra faculdade, ¢ analoga a Lancelot, aquele que ndo pode ser
vencido por nenhum cavaleiro. Como tal, ela “deseja” a gnose verdadeira
(Gueneveare, o conhecimento, que aqui, note-se, corresponde a um lugar
feminino). No entanto, tecnicamente a razio nio pode alcangar o conheci-
mento sem a intui¢do (Arthur, o rei, o centro, o sol).

Assim, a perspectiva simbolica ¢ aquela na qual a realidade esta gra-
vida de entendimento. O simbolo é material, ¢ corpo, ¢ realidade sensivel.
E, como o Santo Graal — ttero vazio —, o simbolo tem que voltar-se “para

61. O “homcrp perfeito”. Sobre o conceito, em 1bn “Arabi, de “homem perfeito™, ver CHOD-
KIEWICZ, op. cit., 1986; AL-JILI, ‘Abd Al-Karim. De ['Homme Universel — Extraits du livre Al-
Insan al-Kamil. Trad. Titus Burckhardt. Paris: Dervy-Livres, 1975; ¢ C. A, TAKESHITA, Masataka.
Ibn “Arabi’s Theory of the Perfect Man and it’s place in the History of Islamic Thought. Tokyo:
Institute for the Study of Languages and Cultures of Asia and Africa, 1987.

62. IBN "ARABI, op. cit., 1997, p. 51-52.
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cima”, para as realidades celestes, isto ¢, para o que vem “de um lugar ina-

tingivel”. E, como a Arca de Noé — a “metade™ material da circunferéncia®
_ deve encontrar o Arco-Iris da Alianga — a metade sutil, imaterial ¢ inesgo-
tével do simbolo —: Arca e Arco, feminino e masculino, a Letra ¢ a comu-
nhio dos dois. Nessa comunhdo, ha uma abertura do visivel para o invisivel
_ abertura inconcebivel pelo ego, inexplicavel, embora real.

[...] a contemplagdo de Deus na mulher ¢ a mais perfeita, pois trata-se, entdo, de
Deus naquilo que Ele é de ativo e passivo que é contemplado, enquanto na contem-
plagiio puramente interior, 0 homem O contempla apenas em modo passivo®.

Majestade e Beleza

Numa outra perspectiva, pensemos agora no par Majestade e Beleza, que
pode ser aproximado tanto do par Rigor e Misericordia quanto do par mascu-
lino e feminino, embora, como sempre, apresentando formatos ligeiramente
diferentes do mesmo caleidoscopio. A esse respeito, remeto o leitor ao artigo
de Pablo Beneito®, que passo a citar doravante. Ibn “Arabi nos diz:

A Majestade ¢ a Beleza siio duas nogdes que suscitaram, entre os sufis, o interesse
dos verificadores que tém conhecimento de Deus. Cada um deles falou de ambos

estes aspectos divinos segundo seu proprio estado®.

Al-Savl al-Akbar nos apresenta uma verdadeira travessia na qual o
problema dos lugares ¢ da experiéncia mistica ¢ tratado de modo bastante
mais pormenorizado do que o até aqui apresentado. Ele faz uma distingdo,

63. Lembro ao leitor que o termo simbolo, etimologicamente falando, significa a unido de
duas metades de uma circunferéncia.
64. IBN “ARABI, op. Cil.. 1974. P. 201.
65. BENEITO. Pablo. On the Divine Love of Beauty. Journal of the Mulyviddin Ibn *Arabi

Sociery (Jm1as), Oxford, vol. XviiL, p. 1-22. 1995.
66. 1BN “ArABI, apud ibid.
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entre outras mais sutis, na qual a experiéncia mistica é observada em diver-
sos graus, notadamente, de um lado, a experiéncia no campo das “qualidades
humanas”, no dizer do Say}, e, de outro, a experiéncia relativa a teofania®

No campo das qualidades humanas, o mistico estabelece um tipo de
relagdo com a Majestade ¢ a Beleza:

A maioria deles [os sufis] estabeleceu uma correspondéncia entre a intimidade ¢
a Beleza, por um lado, ¢ entre o temor reverente e a Majestade, por outro. Agora,
ainda que, num sentido, esta correlagdo seja certa, em outro sentido, a questio nio
¢ exatamente como a expressaram.

Certo ¢ que a Majestade ¢ a Beleza sio duas qualidades divinas, enquanto que o
temor ¢ a intimidade sdo duas qualidades humanas. Pode-se dizer também que
quando as realidades essenciais dos gnosticos contemplam a Majestade, estes sen-
tem entdo reveréncia e aperto ¢, a0 mesmo tempo, quando contemplam a Beleza,
se descontraem ¢ se expandem. Por isso, estabeleceram que a Majestade corres-
ponde ao divino Poder coercitivo e a Beleza corresponde a Misericérdia, baseando
seu juizo sobre tal relagdo em sua propria vivéncia interior®®,

Nilo obstante, perante a realidade inequivoca da teofania, o campo da
qualidade humana empalidece. O sol da Presenga divina propde uma expe-
riéncia de outra ordem. Nesse caminho, o Say} indica que o encontro efetivo
com a Majestade divina ndo € possivel:

A Majestade, enquanto aspecto divino, ¢ um significado que procede Dele (de
Deus) ¢ somente a Ele retorna; e cujo conhecimento Ele tornou inacessivel para
nés. Por outro lado, a Beleza ¢ um significado procedente Dele, mas dirigido a
nés. E este aspecto ¢ 0 que nos permite aceder o conhecimento que Dele temos,
tornando possiveis as descidas, as contemplagdes ¢ os estados que nos brinda.

Por sua vez, este aspecto divino de Beleza se manifesta em nos de duas maneiras:
ou como lemor reverente, ou como intimidade. Isto se deve ao fato de que estd
Beleza tem [dois modos de manifestagio]: “clevacio™ e “proximidade”. A eleva-
¢do denominamos “Majestade da Beleza” ¢ a cla se referem os gnosticos quando
falam simplesmente de Majestade, ja que, ao manifestar-se a eles, imaginam qu¢
se trata da Majestade primeira que antes mencionamos, ainda que se trate, na reali-

67. Para um estudo mais aprofundado da teofania em Ibn ‘Arabi, ver cHODKIEWICZ. Op- €t
1986; 1992.
68. BN “ARABI, apud BENEITO, op. cil., 1995.
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dade, da Majestade da Beleza, que esta associada, pelo que nos diz respeito, 4 inti-
midade. Por outro lado, [a proximidade chamamos Beleza e] ¢ a esta Beleza, que ¢
proximidade, que esta associado, pelo que nos diz respeito, o temor reverente®.

Desse modo, hd uma experiéncia possivel diante da teofania que pro-
pde ndo uma semelhanga — como no caso das qualidades humanas, na expo-
si¢do anterior —, mas sim uma oposi¢do complementar, pondo em causa, no
que se refere ao tema central deste artigo, o masculino ¢ o feminino.

Quando se nos revele a teofania da Majestade da Beleza, temos que responder com
intimidade, ja que, se assim ndo fosse, pereceriamos, pois a Majestade e o temor
conjuntamente ndo permitem que nada subsista. Sendo assim, 4 Majestade proce-
dente Dele, necessariamente, deve-se responder com uma atitude de intimidade,
gragas 4 qual possamos nos manter em estado de equilibrio durante a contempla-
¢do, de modo que sejamos capazes de apreender o que vemos sem ficar pasmados
e desconcertados.

Ao contririo — sendo a Beleza o trato aberto e afivel da divina Verdade (a/-Haqq)
conosco ¢ a Majestade Seu glorioso poder (“izza) com relagdo a nos —, quando,
na contemplagio, se nos revele uma teofania da Beleza, temos que receber, entio,
Sua expansiio (basf) sobre nés em Sua Beleza com temor reverente, dado que a
expansio recebida com expansio conduz a falta de cortesia, e a conduta inade-
quada na [divina] Presenga ¢ a causa do distanciamento [que se impde a quem nido
sabe se comportar].

Por isso, disse um dos verificadores que conhecem este significado: “Senta-te [a
contemplar a Beleza] sobre este tapete (bisay), mas guarda-te contra o laxismo
(inbisap)!™°.

O tema da cortesia espiritual (adab) ¢ analogo ao da beleza e ao do
feminino, como veremos. Passo agora a examinar algumas séries analo-
gicas — que definem lugares simbolicos — ligadas a esses temas. Com esse
procedimento, estabelecerei correlagdes entre lugares: da imaginagdo, do
conhecimento intuitivo, do amor divino e do amor humano, do outro ¢ da
cortesia espiritual, todos em torno da simbélica do feminino.

69. 1bid.
70. Ibid.
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Imaginagao como Lugar
Feminino

Na astrologia medieval, o planeta Vénus ¢ considerado o “planeta feminino™
— isto ¢, que encerra simbolicamente o prototipo dos lugares femininos —,
por oposigdo a Marte, o “planeta masculino”.

Diz Ibn “Arabi que o Nome divino Al-Musawwir, “o Que da forma”, ¢ o
Nome que rege o céu de Vénus e seu simbolismo”'. “Dar forma™ ¢ o que funda
uma faculdade cognitiva de especial importancia para o mestre andaluz. Trata-
se da imaginagdo (a/-hayal), a capacidade de dar forma aos significados™.

“A vasta terra de Deus” (Cordo 1v:97; XXIX:56; XXXIX:10), 0 “mundus
imaginalis” (“alam al-hayal), segundo a bem recebida tradugio de Henry
Corbin?3, resulta do “resto da argila de Addo™7.

Participando da natureza de Adio, esta “terra”, como ele, contém todas as reali-
dades superiores ¢ inferiores; como cle, € contigua a0 mesmo tempo ao céu ¢
terra. Ndo maior do que “um grio de gergelim”, ela é, como ele, um microcosmo;
¢ no entanto o Trono, o Pedestal, os sete céus estdo nela “como um anel jogado no
deserto™. Ela ¢ “o teatro das visdes dos gnosticos™: se ela niio existisse “‘seria impossi-
vel haver encontros a meio-caminho (mundzalat) entre nos e Deus™; seria impossivel
que Deus [como afirma um hadit] “desga ao céu deste baixo mundo™, que esteja
“sentado no Trono™ (Cordo Vii:s4). Mais genericamente, nio fosse essa terra, 08

COrpos e 0s espiritos jamais se encontrariam?.

Deve-se ter em mente que, para o Sayh, a imaginagdo que pode ganhar
toda esta amplitude é a que sofre o processo de transmutagio proprio do
caminho espiritual, é a que se torna o rgdo de percepgio das teofanias.

71. CI. BURCKHARDT, Titus. C/¢é Spirituelle de L Astrologie Musulmane, d‘aprés Mohyiddin
Ibn ‘Arabi. Milano: Arché, 1974. p. 47. .
72. A representagiio que temos da imaginagiio ¢ bastante restrita se comparada i amplit
que ela assume em Ibn “Arabi, como veremos. Lo
73. Ver COrBIN. Henry. L 'Imagination Créatrice dans le Soufisme d'Ibn ¢ Apabi. Paris:
Flammarion, 1958.

74. IBN “ARABI, Muhyiddin. L 'Alchimie du Bonheur Parfait. Paris: Berg International, 1981
p. 73.

75. 1d., 1997, p. 58.

ude
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Ao mesmo tempo, apesar de sua amplitude, a imaginagdo esta a servigo
de algo que |he ¢ superior — e aqui, novamente, temos uma perspectiva vertical
na qual a imaginacéo, ocupando um lugar feminino, ¢ fecundada pelo intelecto
primeiro (al-aql al-awwal), que, nesta relagiio, ocupa um lugar masculino:

[...] em Ibn Arabi. o conhecimento iluminante mais perfeito se produz na esfera dos
inteligiveis, dos puros espiritos isentos de matéria e de forma. E somente em seguida
que ele “toma corpa” no “@lam al-hayal, que ele habita imagens ¢ palavras que pos-
sibilitardo transmiti-lo aqueles que ndo tém acesso a este universo de pura luz”.

Na realidade, a imaginagdo ¢ um barzah:

Uma realidade imaginal — ndo “imaginaria” — ¢ aquela que reside num dominio
intermedidrio entre duas outras realidades, compartilhando atributos de ambos os
lados. Uma coisa imaginal ¢ o mesmo que cada um dos dois lados que a definem,
a0 mesmo tempo em que ¢ distinta de ambos. Assim, pois, necessitamos afirmar
tanto sua identidade com outras coisas como sua diferencga delas.

Um exemplo comum de uma realidade imaginal ¢ a imagem do espelho, que serve
de ponte ou “istmo™ (harzal) entre o objeto refletido e o espelho. Temos que afir-
mar que a imagem ¢ o mesmo que o espelho ¢, a0 mesmo tempo, diferente dele, ou
que nio ¢ idéntica nem a um, nem a outro. De um modo andlogo. os sonhos cons-
tituem realidades imaginais. Se alguém vé seu pai num sonho, viu seu pai ¢ nio
sua miie ou sua irma: ao mesmo tempo, o que viu nio ¢ outra coisa que ¢le mesmo.
A realidade imaginal percebida ¢ um istmo entre ele e seu pai. A afirmagio mais
sucinta que se pode formular com respeito a imagem do sonho ¢ “ele/ndo ele™”.

A esfera planetaria de Vénus ¢ servidora do profeta José, que Ibn
“Arabi apresenta na ascensio celestial (mi‘r@) relatada alegoricamente em sua
obra.

José, “o belo” ¢ o intérprete dos sonhos (barzah entre a vigilia e o sono),
€0 detentor de inimeras ciéncias das quais se torna conhecedor o crente ficl
fue ascende a esta esfera. [bn “Arabf explica que José “tornou-s¢ mestre

6. CHODKIEWICZ, op. cit., 1992, p. 110-111.
7+ CHITTICK, op cit., 1995. P. 37.
. Trata-se do capitulo 167, da segiio 11, de sua obra maxima Al-Futijat al-Makkiyya. Passo

‘-‘;tl\r a tradugiio francesa desse capitulo, intitulada L Alchimie du Bonheur Parfait. op. cit.,
1.
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na a.rte de interpretar os sonhos™?, isto ¢, de “traduzir” os signos de umg
realidade a outra®.

D(.us.nao parou de instrui-lo sobre o principio da corporizagdo das Idéias e das

relagdes metafisicas sob a aparéncia do mundo sensivel e dos drgios da percepeio

Ele revelou a José o sentido da hermenéutica (ta ‘wil) referente a tudo isso pois n;;
, t]

verdade, este céu ¢ aquele no qual as formas espirituais recebem sua confo
acabada e seu agenciamento harmonioso®.

rmagio
. Vénus abarca duas ordens de simbolismo, pois o planeta “rege” dois
signos: Touro e Libra. Temos, portanto, a Vénus taurina, ou estrela matutin
¢ a Vénus libriana, ou estrela Vésper®?, )
‘ 'A Vénus taurina contempla a “imaginagdo densa”, isto ¢, a experiéncia
interior da forma e de seus atributos fisicos sensiveis, tais como peso, densi-
dade, textura, formato, cor etc. Ela encerra a natureza dos corpos. ,
Aqui podemos ter uma idéia bastante clara da diferenga de planos entre
a perspectiva akbari® e a astrologia, digamos, comum. Esta, estando basica-
mente orientada para a alma — ou ego, conforme outra possivel tradugio do
termo arabe nafs —, é mais “psicolégica”, no sentido atual do termo; aquela
e?tfmdo orientada para o coragdo (galb), isto ¢, para o desenvolvimento cs:
piritual, trata das realidades divinas ¢ suas formas. Nio obstante, pode haver
analogia entre csses planos: a imaginagio que ¢ objcto da atengdo do Say/ é
capaz de ;?crccbcr a Presenca divina sob suas teofanias; ao perceber corpo-snou
formas, a imaginagdo taurina pode ser vista como um andlogo “aqui embaixo™
da Presenga, da Forma teofanica, da capacidade de contemplagio da Beleza.

‘ ”A Vénus libriana, aparente no por do sol, contempla a “imaginagio
sut.ll » @ que ¢ percebida pelo olfato, 0rgdo por exceléncia da pe;ccpcflo
suu}‘“. Nesse momento do dia, o creptisculo, em que a noite penetra no dia
€ vice-versa, em que se evoca a presenga simbolica do tigre — um animal

79. Ibid., p. 72. Ver també i e José ( i
L ibiF:j. bém o capitulo sobre José em 1N ARABI, op. cil.. 1998.

81. 1d., 1981, p. 73.

82. i des que s i

.gce':s iqﬂﬁldfmcoch_quc se¢ seguem ndo foram extraidas de Ibn “Arabi. Elas vém de dedu-
cocs analogicas a partir de dados da astrologia drabe medieval.

83. Rctcrcnlq a Al-Sayh al-Akbar. Ver nota 7 supra.

84. Oolfato ¢ a sensacdo de uma “presenga invisivel™,
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laranja de listras pretas ou preto de listras laranja, como uma espécie de
‘«felino espiritual”, dotado de firmeza de intengdo e delicadeza de gestos —,
'a hora do lusco-fusco, do que ¢ dificil distinguir pelos sentidos, do incerto,
do pléstico, do que pode assumir formas diversas, do mundo intermediario
(barzah) entre a luz e a escuriddo, entre o visivel ¢ o invisivel, entre o formal

e o informal.

Aqui também podemos ver a diferenga de planos na qual se evidencia
uma possivel analogia — portanto, uma “proximidade” ¢ uma distancia — entre
a perspectiva de Ibn “ArabT ¢ uma astrologia “psicologica”. Nesta dire¢ao, a
Vénus libriana situa o lugar do “outro”, lugar feminino também, quando se con-
templa Eva como “0 outro de Addo™. Assim, o outro ¢ fundamentalmente um
barzah: visivel, porque possui um corpo, porém invisivel, porque possui alma.
O outro, que instaura cosmologicamente a possibilidade da divisdo — portanto
da linguagem, portanto do simbolico, portanto do retorno & Unidade, portanto
da contemplagdo da Verdade — ¢ o que s6 pode ser conhecido por meio da lin-
guagem, esta lente penetrante, pois o ser humano ¢ invisivel a olho nu.

Em ambiente mistico, dizer conhecimento por meio da linguagem ¢
dizer conhecimento intuitivo. A razio disso ¢ a scguinte.

Para falar de um modo totalmente sintético ¢ com operadores contempo-
raneos, a linguagem ¢, por definigdo, ambigua, cabendo a0 homem, num tempo
preciso e num lugar preciso, “escolher” o sentido que deseja dar, ou atualizar,
dentre os muitos possiveis a cada enunciado. Evidentemente, esta “escolha™
é freqiientemente ilusoria, fruto de formagdes inconscientes™. No entanto, o
gnostico (“arif) é aquele que, por escapar da teia egoica, ¢ capaz de captar ou
forjar um sentido integrador ou unificador, ou seja, ¢ capaz de intuir.

Ao mesmo tempo, a intuigdo, como a chuva, ndo acontece em qual-
quer momento. Ha o trabalho de arar a terra e de esperar pacientemente a
sua vinda, Esse trabalho pode ser uma imagem da cortesia espiritual (adab):
como niio se pode conhecer o outro permanentemente; como ele s¢ apre-
senta, tantas vezes — que o saibamos ou ndo, que o contemplemos ou ndo —,

85. Evidentemente, Eva pode ser vista sob outros aspectos também.

86. O esforgo de concisdo, num tema tio complexo, acarreta termos excessivamente vagos.
Novamente, remeto o leitor ao livro Sentidos do Caleidoscépio, em que trato dessa questio
€om maior rigor.
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meio de Seu Nome “o Belo”, com o qual a entidade daquele possivel fica tomada

sob istério. é ¢ 4 -
a forma de um Mistério, é necessdrio colocar-se * venusianamente” gy
de amor por Deus, convertendo-se em recepticulo de Sua epifania®.

O . . . P
librianamente™ diante dele, isto é, com abertura, receptividade ¢ riquezy
Imaginativa. O adab ¢ uma das formas da Beleza do encontro com 0 Outrg

por meio do outro.

Verifica e realiza esta Presenga [da Beleza]; adorna-te e embeleza-te algumas ve

zes com Leus atributos extrinsecos de pequenez, indigéncia, humildade, submisqi:)-
pros(cr.nacﬁo € reveréncia e, outras vezes, com Seus atributos de nobreza, xzr;x:;a'
compaixio, tolerincia, perdio, magnanimidade, indulgéncia ou outros dos a:ribu:
tos de Deus ¢ de Seu louvor que a Seus servos Ele nio vedou. Pois, se chegas a ser
deste modo, Deus te amari pelo que de tais atributos te embeleza®’.

Quando vem a i{nuiqﬁo, ¢ possivel “ver” o outro no lugar circunstancial
€m que se encontra. E possivel um sentido fortuito em meio 4 ambigiiidade
natural de cada relagio. Essa “escolha” é o processo pelo qual o sentido ¢ atua-
lizado, é “dado a luz”.

Tanto a Vénus taurina quanto a Vénus libriana comportam um aspec-
to luminoso. O signo do Touro, marcando o auge da primavera, encerra
o.méximo da Manifestagdo, da Aparéncia divina (a/-Zahir), portanto, da
visibilidade do mundo por meio da Luz divina. O signo da Libra, marcando
a dualidade luz ¢ treva, encerra o drama da travessia espiritual pelo mundo
da significagdo e da hermenéutica: caminho de hesitagdo ¢ de €. de temore
de esperanga, de ensaio e de realizagdo.

. Luz ¢ Beleza, em uma de suas muitas dimensdes possiveis, manifestam
no simbolismo venusino — feminino, imaginativo — lugares fundantes da relagio
com o Conhecimento.

O amor divino emana de Seu Nome “o Belo™ ¢ de Seu Nome “a Luz". “A Luz”
avanga em diregdo as entidades [imutdveis] dos possiveis ¢ [ao ilumini-las] a8
libera da obscuridade de seu ensimesmamento® e de seu [estado de] possibilidadb‘-
conferindo-lhes uma visio que ¢ Sua prépria visio, ji que nio podem ver-se 14
ser por meio Dele. Entio, a divina Realidade se revela ante aquela entidade pof

87. IBN “ARABI, apud BENEITO, op. cit., 1995, p. 1-22.
88. Literalmente, “seu olhar para si mesmas”.
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Ou seja, este “lugar libriano™ corresponde a uma possibilidade de “did-
Jogo com o Senhor” por meio do didlogo efetivo com o outro. Trata-se da
nossibilidade de 0 amor humano ser amor divino™.

Esta dito no Sakil de Muslim que o Enviado de Deus disse: “Deus ¢ belo ¢ ama
a beleza”. Ora, foi Ele quem fez o mundo ¢ o existenciou. O universo inteiro ¢,
portanto, supremamente belo. Niio hi nele nenhuma feidra. Ao contrdrio, Deus
nele reuniu toda perfeigiio e toda beleza [...]. Os gnosticos s6 véem nele a forma da
Realidade divina [...]: pois Deus é Aquele que se manifesta em toda face, Aquele a
quem todo signo remete, Aquele que todo olho olha, Aquele que se adora em todo
adorado [...]. O universo inteiro Lhe dirige sua prece, prosterna-se diante d’Ele
¢ celebra Seu louvor. E s6 dEle que falam as linguas e ¢ so Ele que os coragoes
desejam [...]. Se ndo fosse assim, nenhum Enviado, nenhum Profeta teria amado
mulher ou crianga®'.

E assim que, na astrologia, Vénus ¢ também chamado de “o plancta do
Amor”. Nesse caso, temos a énfase ao aspecto relacional do Amor: diferen-
temente da via do intelecto®?, ¢ uma via que inclui o “outro™.

Incluir o outro ¢ incluir o mistério: o pai nio sabe sobre o filho, o pro-
fessor niio sabe sobre o aluno, o amante ndo sabe sobre o amado. Mas este
tério ndo se opde  razdo, nem sequer a anula, como se tornou um habito
ensar no racionalismo. Ao contrério, ndo sendo irracional ¢ sim supra-ra-
Cional, o Mistério ¢ renovador da razdo.

Embora Vénus tenha o nome de “planeta do amor™, os lugares do
Amor ndo sdo totalmente inteligiveis se ndo considerarmos o cixo simbolico

« IBN “ARABI, apud BENEITO, op. cil., 1995, p. 1-22.

Ver, a respeito, 18N “ARABI, Muhyiddin. Traité de I"Amour: Paris: Albin Michel, 1986.
1d., apud ciopKIEWICZ, op. cit.. 1986, Epigrafe.

A tradi¢io mistica costuma distinguir “vias espirituais™. Assim, temos que Rimi ¢ cha-
0 de sultan al-hubiibivva (o sultio dos amantes), enquanto Ibn “Arabi seria o sultan
4=arifin (sultio dos gnosticos), caracterizando, assim, uma “via do amor™ ¢ uma “via do
eCto”. Na realidade. com toda a evidéncia, niio se trata de vias diferentes, muito menos
l{(,!cnlcs. Trata-se de simbolismos diversos que buscam explicar a multiplicidade da pro-

ia.
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Marte-Vénus. “Nio existe coisa alguma sem que exista outra que seja sey
oposto™.

Marte, o planeta “masculino” por exceléncia, encerra os temas da ini-
ciativa, da morte, da transformagio, da submissio a uma causa superior, do
sacrificio e da guerra.

A experiéncia do amor — mesmo o “amor” mais condicionado, o mais
ideolégico e distante das possibilidades do autoconhecimento — apresenta
uma dimensdo expansiva, portanto misericordiosa, que exige a contraparti-
da “rigorosa”, com os aspectos de sacrificio, abnegacdo ¢ autocensura que
caracterizam a virilidade espiritual.

Marte ¢ também a entrega, no sentido de morrer por uma causa justa.
Ha, portanto, a entrega venusina, feita de plasticidade ¢ relaxamento, ¢ a
entrega sacrificial marciana, Lembro o discurso de Henry v, na pega shakes-
peareana, em que o rei incita seus stditos a buscar a morte na batalha contra
os franceses.

E assim que podemos conceber lugares idénticos, tanto masculinos
quanto femininos. A paciéncia, a tolerancia, a abnegagdo ¢ a fé venusinas
sio feitas de receptividade ¢ dogura. Essas mesmas virtudes, quando mar-
ciais, sio formadas por for¢a de vontade e firmeza.

A graga, a malcabilidade, a soltura, venusinamente falando, sdo como
ondas do mar, entregues i totalidade e a imensidao. Marcialmente, sdo afir-
magdes complexas que traduzem qualidades proféticas.

A nobreza venusina tem a neutralidade do cisne ou da rosa. A nobreza
marcial tem a autoridade do ledo e a velhice do elefante.

Aqueles que créem que o homem teria a “tendéncia” a ser mais “leoni-
no” — portanto, teria, naturalmente, “mais autoridade™ que a mulher — ou que
supdem que a neutralidade feminina corresponderia a uma passividade ou a
uma obediéncia sdo os que carecem de substancial capacidade imaginativa,
para ficar, propositalmente, no campo da neutralidade. Pois ¢ perfeitamente
claro que a nobreza venusina pode ter a autoridade da lua cheia e a velhice da
aguia. Ou que a nobreza marcial apresenta a neutralidade do carvalho.

93. IBN “ARABI. apud BENEITO, op. cil., 1995, P. 1-22.
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Assim, a unidade simbélica da criagio permite vé-la sob a imagem de
um caleidoscopio: em constante recriagio ¢ movimento, 0 mundo ¢ orga-
nizado ¢ ao mesmo tempo plastico. O homem dotado de um coragdo capaz
viaja por essa plasticidade significante ¢, a cada momento, encontra-s¢ num
novo lugar de conhecimento ¢ realizagio.

Contemplada inicialmente como lugar de manifestagio — portanto
como “criatura” —, a “mulher” também pode ser divina, isto ¢, ha lugares
femininos também no mundo informal®.

A mulher é a irradiagiio da Luz divina.

Nio ¢ o ser que o desejo dos sentidos toma por objeto.
Ela ¢ Criador, dever-se-ia dizé-lo.

Nio ¢ uma criatura®.

Ela “ndo ¢é o ser que o desejo dos sentidos toma por objeto”, claéo
ser que um outro tipo de desejo toma por objeto. De um lado, Eva, de outro,
Maria, mic de Jesus, considerada “a mulher mais perfeita” no Isla. Ambas
fazem parte de uma “familia” meditada por [bn Arabi. Para ele, Eva e Jesus
siio “irmdo” e “irmd”, e Adio, de quem “nasce” Eva, ¢ Maria, de quem nasce
Jesus, sdo os “pais™®.

Desse modo, se. num arranjo do caleidoscopio, isto ¢, numa perspec-
tiva simbolica, podemos ver o feminino “nascendo™ do masculino, como no
caso de Adio e Eva, em outro “arranjo”, vemos 0 masculino “nascendo” do
feminino, como no par Maria ¢ Jesus.

Como “criada a partir de” Addo, Eva experimenta em relagdo a

ele, segundo o Sayh, “a atragio que uma coisa experimenta por seu pais

94. O que aparentemente contradiz a minha afirmagdo anterior de que a polaridade mascu-
lino-feminino ¢ estritamente cosmoldgica. Embora a complexidade do assunto extrapole os
limites do presente artigo, deve-se precisar, a fim de evitar mal-entendidos, que a mistica,
em geral, ¢ o sufismo, em especial, desde sempre, lidaram simbolicamente com atributos
humanos dirigidos a divindade, o que escriturariamente ¢ legitimado pelo fato de que, no
Cordo e no Hadiz, Allih descreve-se com atributos humanos. inclusive os de imperfeigio.
Se, por um lado, é 6bvio que Deus nio pode ser “feminino™ ou “masculino™, por outro, ¢
perfeitamente compreensivel que a ciéncia simbolica comporte analogias entre a realidade
divina ¢ a humana, por meio de imagens do mundo sensivel.

95. ROMI, apud CORBIN, op. ¢il., p. 127.

96. Ver CORBIN, ibid.
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natal™”. Nesse simbolismo, o lugar masculino representa o lugar do “ye

torno”, o lugar onde Eva ird extinguir-se, o lugar do Senhor.
' Adao, nesse caso, experimenta em relagdo a Eva “a viva atragdo que umg

coisa experimenta por si propria” ou que “o todo experimenta por sua parte”,

Uma nova triade aparece, assim, composta de Deus, do homem ¢ da mulher, 0
homem experimenta por seu Senhor, que ¢ seu principio, a atragio que a mulher
cxpenmcfua por ele. Seu Senhor lhe tornou as mulheres “dignas de amor™ da mes-
ma maneira que Alldh ama aquele que ¢ segundo Sua Forma. [O homem] ama
porlm?to, apenas um ser existenciado a partir dele, mas seu amor pertence Aquch;
a partir do qual ele proprio foi existenciado e que ¢ Deus. E por isso que ele®™ dis-
se “me foram tornadas dignas de amor™ e ndo “cu [as] amei™ [como se este amor
tivesse vindo] dele mesmo, pois seu amor dependia de seu Senhor, ele era seaundo
Sua Forma até no amor que tinha por sua mulher: ele a amava com o nm(;r que
Allih tinha por ele e apresentava, assim, um cariter divino®”.

Assim, o amor, cuja potencialidade ¢ tornar-se Amor divino, comporta
uma dualidade expressa nos dois modos polarizados de amor humano. Do lu-
gar masculino, o amor humano ¢ especular, o lugar do outro sendo o lugar do
espelho, daquele que revela o amante para si mesmo'*. Do lugar feminino, este
amor ¢ modelar, o lugar do outro sendo o do modelo, daquele que aponta para
o que ¢ possivel vir a ser. Experiéncia de atualizag¢do, num caso, de realizagio,
no outro.

E assim que, nessa polaridade', vemos uma posigdo “misericordiosa”
surgir no lugar masculino: se Eva ¢ o lugar de manifestagio de Adio, se €
scu espelho, Addo ¢ “uterino”, ¢ quem da a luz e, nesse sentido, ele ¢ ima-
gem de A/-Rahman (O Misericordioso).

Uma das implicagdes desse simbolismo ¢ que a superioridade simbolica
de Adio sobre Eva exige a dimensdo misericordiosa dele em relagio a ela.

97. IBN “ARABI, op. cil., 1998, p. 692.

98. O Profeta Muhammad.

99. IBN “ARABI, op. cil., 1998, p. 693.

100. Estamos longe, muito longe, da conccpc.xo freudiana de narcisismo. Em ambiente mis-

tico, a amplitude da dimensio simbélica pde em cena elementos muito diferentes dos que

constituem o sujeito na psicandlise.
o1. Lembrando que. ¢ claro. ha muitas outras polaridades possiveis além dessas.
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0 titulo de “mulher perfeita”, atribuido a Maria, ¢ uma expressdo que pode,
também, ser entendida como o simbolo que encerra todos os lugares femi-

ninos possiveis'®:.
Nio pretendo negar — o que, de resto, ¢ inegavel —a utilizagdo da virgin-
dade simbolica de Maria de uma forma ndo-simbolica, seja pela ideologia,
seja por um moralismo ou qualquer outro tipo de estreiteza. Evidentemente,

0 mau uso dC um sxmbolo nao atenta contra o mesmo, assim como um pCS-

hologia ligada a essa virgindade.
Hé um costume, no Isld, de estabelecer um paralelo entre a descida do

“ordo sobre o Profeta Muhammad, dito “iletrado™ ou “analfabeto”, ¢ a “des-

O termo normalmente traduzido por “iletrado”, em arabe, ¢ ummi, que

0 Lisan al-arab define como: “aquele que ¢ tal como sua mide o deu a luz”.

A idéia de purcza aqui é evidente. No entanto, deve-se lembrar que a pureza

representagio tornada execravel para o senso comum por (er-se vinculado

as idéias de inexperiéneia ¢ ingenuidade, dois “defeitos™ inaceitaveis perante

A certa ambigiio burguesa — ¢, no contexto aqui trabalhado, o lugar plasti-

€0 por exceléncia: a alma purificada ¢ aquela que, estando livre de represen- -

tagdes a priori, ¢ capaz de receber a intuigdo, seja na forma que for. Trata-se
e um lugar feminino, na medida em que, como fundamentagdo simbolica,

pode-se definir o feminino como o lugar onde tudo toma forma.

Maria, na iconografia astrologica, ¢ assimilada, por um lado a Lua, por

Outro a Vénus e, por outro a Mercdrio.
Na esfera lunar, a mie de Jesus ¢
’. origem, a causa ¢, por analogia, a alma humana que recebe a luz do sol do in-
telecto primeiro (al-aql al-awwal) ¢ “gera” a interioridade ¢ suas formas.

a mac protouplca assim como ¢ a

102. Assim como o “homem perfeito” (al-insan al-kamil) encerra todos os lugares possiveis
40 ser humano.
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- Na esfera venusina, Maria ¢, antes de tudo, o perdio, forma tgen:

© virtuosa da Misericordia. Tecnicamente — e sem nenhum tipo dcccmca
lismo —, perdoar ou arrepender-se ¢ permitir uma mudanga de lug .
plasticidade, um evento imaginal. = g

Na esfera mercurina, Maria ¢ a Sofia Perennis ou Sofia Cristic,
Sabedoria eterna posta diante do homem e possibilitada pela vinda d(; C‘fl, ¢
que, segundo Ibn “Arabi, rege o céu de Merctirio. .

t‘\g(.)ra, como “mulher perfeita”, Maria ¢ a sintese do lugar feminino po
exce}cncxa, ¢ a exceléncia deste lugar é Jesus. Muito longe de represcnta:)“ |
clogio da maternidade™, com todas as previsiveis conseqiiéncias ideolgi ;
de tal representagao’®, este lugar poderia ser dito o elogio da “crialivid:ii(::?'s
no sentido a'kbari do termo. A imaginagdo criadora, este Orgdo espiriluai
que, como vimos, € o que permite ao homem aceder o mundus imaginalis
alcanga sua plenitude no “dar forma” a um Enviado de Deus. )

Quando Espirito Fiel, que ¢ Jibril [Gabriel], tomou para Maryam [Maria] - a paz esteja
com ambos — “‘a forma sensivel de um homem bem feito™ (Cordo xXix:17). ele lmagjl
nou‘ q.uc se tratava de um homem que pretendia abusar dela e, sabendo que isso cra algo
proibido, ela buscou refigio junto de Allah contra ele, por meio de uma concentragio
de mflo o seu ser, para que Ele a libertasse. Ela obteve assim um estado de presenga
perfeita com Alldh, o que representava o [grau do] Espirito. Se ele [Jibril] tivesse insu-
ﬂado. nela neste momento, no estado em que ela se encontrava, “Isa [Jesus] teria sido
exteriorizado com uma misantropia tal que ninguém teria podido suportar, devido ao
estado de sua mie. Quando ele [Jibril] he disse: “Sou unicamente o Env;ado de teu
Senhor™ (Corao Xix:19), vim “[...] para te dar um menino puro” (Cordo X1X:19), ¢la
SF descontraiu e dilatou seu peito: foi neste momento que ele insuflou Tsé nela.
Jibril c.ra portador do Verbo de Allih destinado a Maryam, assim como o Enviado
transmite a Palavra de Alldh destinada a sua comunidade; ¢ Sua palavra: *[...] e Seu
Verbo c.lue Ele projetou em Maryam ¢ um Espirito proveniente dEle” (Cordo 1v:171)-
O_ desejo amoroso invadiu Maryam. “Tsa foi criado a partir de uma “dgua real” prove-
niente de Maryam e de uma “*dgua imaginaria™®* proveniente de Jibril'*.

soi. Akl g e -
* gmi/c\arlgg(rj.ecToci.)u.‘r:cm‘smbo_hfa. dever-se-ia dizer que a maternidade, nas tradigoes cristi ¢
: lmducx:] g cm. ;cmu.rt.z‘xs COﬂdIQ(Z?S. vira serum simbolo de Maria, pois um simbolo ¢ sempre
o lmag:in":ria noo: :v?(ll'rcst{;s . de realidades “celestes™ ou divinas, e nunca o contrario.

. d sentido akb: B B i {
2o ari do termo e niio na sua acepgio, para nos, comum ¢ cor-
105. IBN “ARABI, Op. cit., 1998, p. 399-401.
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Tal plenitude s6 ¢ possivel no mais completo estado de virgindade,
o de partida. Cabe ao mistico buscar este lugar.

be 4 imaginagdo teofanica operar a transformagio que permite ao misti-
giiente no qual se manifesta o Verbo

0.

[...] quando este Verbo penetra o coragio do mistico (como em Maria pelo so-
pro do anjo), isto ¢, quando aflora em sua consciéncia o segredo de seu Senhor,
quando a inspiragio divina investe scu coragiio ¢ sua alma, “sua natureza ¢ tal que
entio produz-se nele uma crianca espiritual (walad ma‘nawi) possuindo o sopro

do Cristo que ressuscita 08 mortos'.

Al-Rijal

Scja determinado como 0 falcdo,
cace gloriosamente.

Seja espléndido como o leopardo,
lute para vencer.

Passe menos tempo

com rouxinois e pavoes.

Um ¢ so falatorio,

o outro, apenas cor'”.

adoxo: o “masculino”, quando

A virilidade espiritual encerra um par
izavel na pratica. Como ser

pensado em sua dimensio espiritual, ¢ irreal
“ativo™ se Deus ¢ o Ginico Agente?

“E ndo langaste, quando langaste, mas foi Allih quem langou™. (Cordo ViIL17)

106. Comentario de Ismail de Ankara, apud CORBIN, Op. cit., p. 136.

107. “Be motivated like the falcon,/ hunt gloriously./ Be magnificent as the leopard,/ fight
to win./ Spend less time with/ nightingales and peacocks./ One is all talk,/ the other only
color.” ROMI. Whispers of the Beloved. Quatrains selected and translated by Azima Kolin and

Maryam Mali. Londres: Thorson, 1999. p. 111.

627




Isla Classico : Mistica

Em outras palavras, a longa e paciente construgdo do lugar femining,
por meio do qual o coragdo do gnostico capacita-se a receber as aberturas,
os desvelamentos e as intui¢des a ele destinadas, parece ser a Gnica agiig
possivel, para a qual dedica-se uma vida inteira. No entanto, isso nao basta,
O que se exige é um “coragdo de ledo”, que “luta para vencer”.

E relativamente facil compreender que a generosidade que doa, que
entrega ¢ se abre, exige a generosidade que ativamente abdica e suporta, pela
forga, pela coragem, o durissimo combate da guerra santa interior (a/~jihad
al-akbar). Mas a questdo vai além: o aniquilamento do ego, das “vagas luzes
da consciéncia”, para dar lugar aos “clardes resplandescentes do infinito™*,
a extingdo da vontade exige paradoxalmente uma vontade inquebrantavel. O
guerreiro espiritual deve desenvolver a sua intengdo (niyya) ¢ a sua vontade
espiritual (himma). Deve aprender a querer, a buscar, a almejar. Se somente

Deus ¢ agente, deve tornar-se Deus.

E por esta razio que os sibios (a/-hukama’) indicaram por alusio que o objetivo
que o servidor deve buscar atingir ¢ o de tornar-se semelhante & divindade (al-
tasabbuh bi-al-ilah). Os sufis, de sua parte, falam a esse respeito da aquisicio dos
nomes divinos. Os modos de expressio divergem, mas o sentido € o mesmo™.

Nio ¢ possivel ser “homem” neste mundo e ndo ¢ possivel buscar 0
outro mundo sem sé-lo. A virilidade espiritual é esta “arvore excelente™ de
que fala o Cordo, “cuja raiz ¢ firme ¢ cuja copa esta no céu” (Corao XIV:i24).
Al-insan al-kamil, o “*homem perfeito”, ¢ a expressdo cunhada por Ibn “A-
rabi para designar este lugar de halifat Allah, o “califa de Allah”, dado ao
homem por Deus. “Estar no mundo sem ser do mundo™ seria a sua sintesc.

O coragio de ledo tem por meta conquistar ¢ unificar o reino e tornar
se Um com ele. Tornar-se mulher é condi¢do fundamental para tornar-s¢
homem, tornar-se homem ¢é condigdo fundamental para tornar-se Deus.

108. “A invocagio de Deus (¢ikr) ¢ como um vaivém que possibilita atingir uma FPHI}IN“C“;
¢do cada vez mais completa até que haja identidade entre as vagas luzes da conscicnela © o
clardes resplandescentes do infinito.” (A/-Sayh al-*AlawT. In: DICTIONNAIRE Encyclopedi
de I'Islam, p. 22)

109. 1BN “ARABI, apud CHODKIEWICZ, op. cit., 1992, p. 125.

que
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Quando a compaixio enche meu coragio,
livre de todo desejo,

sento-me calado como a terra.

Meu grito silencioso ecoa como trovio
por todo o universo*'*’,

Coda

O assunto ¢ vasto como ¢ vasta a terra de Deus. Somente um verdadeiro
gnostico (“arif), em mil e uma noites, poderia dar conta de sua perfeigio.

'- Ao mesmo tempo, em qualquer travessia a ser feita, o que esta posto
na perspectiva mistica ¢ que a via reta jamais pode ser perdida, isto ¢, que a
Unidade ¢ a tinica realidade, portanto, que a dualidade esta sempre em mo-
vimento e que falar “do feminino™ exige “descristaliza-lo™ como forma em
si, pronta, a priori. O feminino, assim como o masculino, nao existe em si. E
um aspecto, um dos muitos aspectos, do dialogo com o “Um sem segundo™.
*Ele tem em cada coisa um Sinal, apontando para o fato de que Ele ¢ Um
Unico Existente™'". O que ndo se confunde com a mulher.

Supor que a mulher seja ou deva ser “feminina” ¢ uma abstragdo pura-

81, com 0 mundo e com o seu Senhor. Esses lugares importam por serem
es relacionais, isto ¢, que implicam movimento, entrega ¢ submissao ao
Stério. Importam, por marcar, pela urdidura entre 0 “eu” ¢ 0 “tu”, o vazio da

“When compassion fills my heart,/ free from all desire,/ [ sit quietly like the carth./ My
HENL cry echoes like thunder/ throughout the universe.” (ROMI. op. cit., 1999, p. 110)

o Lo IBN “ARABL Sunday Morning Praver (Awrdq al-usbii®), apud 18BN ‘ARABL. The Seven
of the Heart — prayers for the nights and days of the week. Trad. Pablo Bencito ¢
n Hirtenstein. Oxford: Anga Publishing, 2000. p. 39.
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auséncia''?, o sinal da Presenga oculta da terceira pessoa do singular (Hiunwa),
Qul: Huwa Allah Ahad-Diz: Ele, Allah ¢ Um (Cordo cXii:1).
Ou, dito de outro modo:

Perguntado por que s6 havia duas cordas na pequena rabeca mourisca que utilizava
para acompanhar a recitagio de lendas, o cantor respondeu: “Acrescentar uma
terceira corda a este instrumento seria dar o primeiro passo em diregio a heresia,
Quando Deus criou a alma de Adio, ela niio quis entrar em seu corpo. Comegou a
roded-lo, como um passaro em torno de uma gaiola. Entdo, Deus ordenou aos anjos
que tocassem sobre as duas cordas, chamadas macho ¢ fémea. A alma, acreditando
que a melodia residia no instrumento — que ¢ o corpo — ali entrou ¢ ficou presa. Por
essa razdo, sio necessarias apenas duas cordas — que chamamos sempre macho ¢
fémea — para libertar a alma do corpo™ 3.

Evidentemente, o corpo feminino, assim como o masculino, possui o
scu simbolismo. A mulher e 0 homem tém nesse simbolismo uma diregdo,
uma linguagem, um meio de acesso, ndo uma prisio. A prisdo reside justa-
mente na negagdo de sua dimensdo simbolica. A prova disso estd nas his-
torias contadas por indios das trés Américas, por chineses de muito tempo
atras. Por hindus, persas, africanos ou celtas. Por sdbios cabalistas, cavalciros
cristdos e mestres sufis. A prova disso estéd na subida do Profeta e na descida
do Cordo. Esta no encontro da noite com o louco''* ¢ no rejuvenescimento
de Zuleika'"’. Estd na luz da letra nin''® e na noite do Poder'".

112. Na gramética drabe, a primeira pessoa ¢ dita “quem fala”, a segunda “a quem se fala”
¢ a terceira “de quem se fala” ou “a pessoa ausente™. Entre os sufis, a terceira pessoa (ffuwa.
pronuncia-se Hir) ¢ um Nome de Deus.

113, Cantor de rua, apud BURCKHARDT, Titus. A Arte Sagrada no Oriente e no Ocidente. Sio
Paulo: Attar Editorial, 2004. p. 20.

114. ."_I.uyln (hl_. “noite”, mas também um nome feminino) ¢ Majniin (lit. “louco™, acepgio
udqun"ndx'l a partir (y:slc personagem) siio personagens de um romance tradicional islimico que
possui virias versdes. Ver, a respeito, NIOAMI. Layla y Majniin. Madrid: Editorial Sufi, 2001.
115. Zuleika, apaixonada por José, tendo-o finalmente reencontrado em sua velhice, teve sud
juventude restaurada ¢ casou-se com ele. Ver Nizami.

116. !BN " ARABI, Muhyiddin. La Science des Lettres. In: 1BN “ARABI, Muhyiddin. Les
Hluminations de La Mecque (Al-Futithat al-Makkivva). Anthologie présentée par Michel
Cl}odkxcwncz. Avee la collaboration de Denis Gril et Cyrille Chodkiewicz. Paris: Albin
Michel, 1997. p. 236.

117. La):lal al-Qadr, a noite da descida do Cordo. Ver, a respeito, IBN “ARABI, op. cit., 2000.
Introdugiio de Pablo Beneito ¢ Stephen Hirtenstein.
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