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“IBN AL'ARABI EN LA HISTORIOGRAFIA DE LOS SS. XIX Y XX”

EL pensamiento islimico y ciertas formas de su espiritualidad per-
duraron en la Espafia Moderna ' después de la desaparicion del reino
de Granada. Los caminos seguidos por esa tradicién son atn dificiles
de desbrozar. Ya Asin Palacios advirtié que, dentro de los alumbra-
dos, muchos eran de origen morisco *. También sabemos de una lite-
ratura religiosa morisca hoy desgraciadamente casi perdida *. La seme-
janza en algunos rasgos entre la experiencia mistica de Santa Teresa y
S. Juan de la Cruz por un lado y la sufi por otro es ya conocida. En el
siglo XVII, Nieremberg emplea, en un precioso castellano, unas des-
cripciones de los estados del alma que nos son sorprendentemente fa-
miliares ‘. Por qué caminos se logré esta perviviencia sigue siendo un
asunto misterioso, salvo que aceptemos que la experiencia mistica es
una y que sélo se diferencia en matices.

Esa pervivencia aludida constrasta llamativamente con el desco-
nocimeinto de las capas intelectuales. Historiadores, cronistas, pensa-
dores, escritores anteriores al siglo XIX * pricticamente ignoran el
pensamiento y a las grandes figuras de la cultura islimica y judia en
Espaiia. Con dos excepciones, Averroes y Maiménides, el recorrido
en torno a los grandes pensadores de Al-Andalus no puede ser mds
triste. Esta ténica se prolonga a lo largo del XIX. El caso de Ibn
‘Arabi puede servir de ejemplo.

Los historiadores arabistas del siglo XIX, empefiados en desem-
polvar nuestro pasado musulmdn y limpiarlo de tradiciones infunda-
das y prejuicios *, pasan por él deprisa y corriendo ”. A veces sirve de
apoyo a algiin dato o fecha histérica, se le cita entonces como el famo-
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so Mohidin Abenarabi, pero apenas hay curiosidad sobre su figura.
En los tratados y recopilaciones de Filosofia Espaiiola al uso en el
cambio de siglo no figura en ninguno; en ellos vuelven a aparecer sélo
Averroes y Maiménides y en alguno se menciona a Ibn Gabirol. Me-
néndez Pelayo, en su “Historia de los Heterodoxos Espasioles™ (1880-
1882) retine, con las excepciones ya citadas, a todos los pensadores is-
limicos en el vago concepto de “panteismo semitico™*.

Asi que Ibn ‘Arabi era casi un perfecto desconocido cuando
D. Miguel Asin Palacios, poco antes de terminar el siglo, lo hace obje-
to principal de sus estudios. Su labor, la excepcional importancia de
sus estudios no creo que requieran demasiadas palabras. Podrin ser
criticados algunos aspectos de sus traducciones y su punto de vista
cristiano, pero, aun aceptando estas criticas —que habrian de ser discu-
tidas y revisadas—, su honestidad intelectual y el caricter extraordina-
rio de su labor estin por encima de toda duda razonable *.

Y asi, de pronto, Ibn “ArabT cobré vigor e interés entre los inte-
lectuales espafioles. Los historiadores se sirven de él a menudo como
fuente histérica inestimable a la hora de desentradar las épocas almo-
rivide y almohade ¥, y en los capitulos dedicados a la cultura en al-
Andalus siempre aparece ocupando un papel destacado junto con Ibn
Massarra, Ibn Tufayl o Ibn Gabirol, todos ellos también recuperados
por esta época que media entre los afios veinte y cincuenta. Pero el
ecumenismo de Asin Palacios parece ser excesivo para nuestros histo-
riadores, y asi, mientras en D. Miguel el sefialamiento de ciertos as-
pectos morbosos en la sociologia de Ibn ‘Arabi jamas empaiia su reco-
nocimiento intelectual ni su fe en la verdadera hondura mistica del
sufi murciano, sin embargo podemos encontrarnos con descripciones
disparatadas que parecen expurgadas “ex-professo” de aquellos pasa-
jes en los que Asin pareciera dudar de la total salud mental de Ibn “A-
rabi '. No me resisto a citar una: “..el mistico murciano Mohidin, un
perturbado que llegé al mds crudo panteismo y fue remoto discipulo
del filosofo persa Algazel, tan influyente en la Esparia Musulmana” *.
Estas actitudes sélo son explicables desde la reticencia cristiana mds
obtusa: reconocer algo de “la verdad” en “el otro” es comenzar a du-
dar del privilegio de pertenecer a la “sinica religion verdadera”, es
aceptar que estamos obligados a revisar nuestro mundo personal,
nuestra historia mitica nacional y también a arrastrar con ciertas dosis
de culpabilidad y de vergiienza colectivas.

Fue también Ibn ‘Arabi objeto de polémica —una entre otras mu-
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chas, como ya sabemos- entre Sinchez Albornoz y Américo Castro .
D. Claudio, con esa reivindicacién de lo espafiol tan suya, se enorgu-
llecié, cémo no, de “nuestro precedente de la Divina Comedia”, y re-
calcé, insistentemente, la espaiiolidad del murciano; su filosofia, su vi-
sién religiosa, incluso su desnudamiento biogrifico (y prodria
anadirse el mal caricter, como en Ibn Hazm, Quevedo o Unamuno),
eran rasgos hispinicos por excelencia, y sélo la cipula de su persona-
lidad seria islimica. Este punto de vista no aparece en Asin Palacios, al
que siempre se remite nuestro gran medievalista; en efecto, por mu-
chos rasgos cristianos que aqui viera en el sufismo y en Ibn *Araby, ja-
mads dejé dudas sobre su cardcter musulman "

Para D. Américo Castro, Ibn ‘Arabi, al margen de su gencologia
drabe, representa el profundo caricter oriental de lo espaiiol, ese des-
nudamiento biogrifico aludido, ese exhibicionismo interior, seria un
claro rasgo semita... Visible también en Sta. Teresa y en S. Agustin *.

Todos conocemos los resultados de esta polémica —mas fructife-
ra de lo que a menudo se reconoce- que podriamos dejar “en tablas”.
En ella hay aspectos curiosos: Sinchez Albornoz, con su habitual ve-
hemencia, se encoleriza ante la atribucién de sangre semita en
S. Agustin como origen de su voluntad biogrifica. En el obispo de
Hipona, culturizado por Roma y latinizada su regién desde siglos, la
llamada de la sangre seria imposible. Pero no asi en Ibn ‘Arabi, aunque
tuviera éste antepasados drabes y su pais hubiera sido culturizado des-
de hacia cuatro centurias por el Islam, el mistico murciano sélo estaria
superficialmente islamizado y su mundo vital, su experiencia mistica y
su obra responderfan a su sangre espafiola. Ibn “Arabi es, para D.
Claudio Sinchez Albornoz, ante todo un espaiiol.

Esta claro que a lo largo de estas décadas, lo mismo que en las
posteriores, existié una labor de investigacion realizada por arabistas
y eruditos . Pero la ténica comtin es que no traspasara los circulos
especialistas y no trascendiera a las historias generales de Espaiia. La
“popularidad” alcanzada por algunas tesis de Asin es un fenémeno in-
solito.

A partir de la década de los sesenta, la historiografia espafiola ha
caminado por nuevos derroteros. Interesada casi exclusivamente por
la investigacién econdémica y social (mania sobre la que D. Julio Caro
Baroja, tan poco mistico, ha dicho que los libros de historia actuales
mis parecen informes del Banco de Bilbao), ha dejado de lado, como
inservibles para sus propésitos, determinados temas.
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La hitoriografia més reciente, salvo la especialista, vuelve a igno-
rar a nuestro filésofo. Los libros de historia mds manejados, los que
estin destinados a un conocimiento no erudito, a los escolares, desco-
nocen sistemdticamente a Ibn ‘Arabi y a otros muchos grandes pensa-
dores de Al-Andalus ”. Las facultades de Filosofia de Espana desde-
fan el pensamiento drabe o cubren el expediente con una cita
simbélica de Averroes. Esto no debe extrafarnos si sabemos que un
estudiante espaiiol de lo que llamamos “/etras” puede ingresar en la
Universidad sin haber oido nombrar jamés a Ibn Hazm, Ibn Haldin o
Aben Quzman.

Y en cuanto a Ibn “Arabi, parece como si Asin Palacios hubiera
levantado un velo que, aqui en Espaiia, se hubiera nuevamente echa-
do. Vistas como estin las cosas y visto que nuestro tiempo todo lo en-
gulle, quizd sea preferible que el velo continde echado.

NOTAS

I Me baso fundamentalmente en las obras de D. Miguel Asin Palacios, principal-
mente en “El Islam Cristianizado” y “Sadilies y alumbrados”; también en D. Américo
Castro, y “Espasia en su bistoria. Cristianos, Moros ¥ Judios”, Barcelona, 1983 (2° ed.).

2 M. Asin Palacios, “El Islom Cristianizado”, Madrid, 1981 (2* ed.); id., “Sadilies ¥
alumbrados”, Madrid, 1990

3 Para este tema, véase el prélogo de R. Cansinos Assens a su traduccion de “£/
Koran™, Madrid, 1973. También véase J. Caro Baroja, “Los moriscos del reino de Gra-
nada”, Madrid, 1985 (3* ed.).

4 Juan Euscbio Nieremberg (1595-1658), mistico jesuita de origen austriaco, fue
autor de una abundantisima produccion literaria, tanto en castellano como en latin. En-
tre sus obras misticas destacamos "Oculta [filosofia” (1634), “Prodigio del amor divino ¥
finezas de Dios con los hombres™ (1641) y “Convite de alabanzas y divinas™ y “Sacrifi-
cio de amor y alabanzas a la hermosura divina” (1651). También le atrajeron los temas
profanos; “Del nuevo misterio de la piedra imin”, “Volcanes maravillosos”. El dato de
la traduccion de algunas de sus obras al drabe, del prologo de N. Alonso Cortés a su
“Epistolario”, Madrid, 1957, pig. 14.

5 En estos momentos estoy realizando el trabajo de consulta en los escritores del
Siglo de Oro. Trato de investigar el conocimiento que nuestros autores tenian sobre la
cultura islimica y en qué mancra la estiman. Si bien en la ¢poca se vive, por razones ob-
vias, una mentalidad por lo general antimorisca y antimusulmana, a veces podemos ser
sorprendidos por ciertas actitudes, y asi, Juan Ginés de Sepilveda, al citar a pensadores
espaiioles de la Edad Media, sélo nombra a Averroes y Avempace, a los que considera,
por lo tanto, tan espaioles como al rey Alfonso. Recojo el dato en Américo Castro, ob.
cit., pag. 231. ‘

6 Dice Codera: “... prescindimos de lo que digan respecto a un punto especial los
historiadores generales o particulares desde el siglo XV en adelante, porque de las cosas
drabes sabian casi siempre muy poco y los encontramos disparatados con harta frecuen-
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cia, extraviados por las tradiciones locales...”, en “Decadencia y desaparicion de los al-
morivides en Espaiia”, Zaragoza, 1899. En estas condiciones es logico que en los histo-
riadores arabistas primara el restablecimiento de la historia de al-Andalus, el apuntala-
miento de una cronologia fidedigna y la limpieza de prejuicios. .

7 Se puede afirmar que, con respecto a la hisxori:'l de la Espana musulf'nnn.l, el si-
glo XIX termina hacia 1910. A partir de esa fecha, J. Ribera y M. Asin Palacios se r'odc-
aron de un grupo de investigadores que dio lugar a una verdadera escuela de nr.\bnsm.s;
con anterioridad podemos citar, sin hacer valoraciones sobre su obra, a J. A. Condc: Si-
monet, Gayangos, Amador de los Rios, Castellanos y, especialmente a F. Codera, Ribe-
ray Asin.

8 M. Menéndez y Pelayo, “Historia de los heterodoxos esparioles”, 1880-82; Ma-
drid, 1956. Sobre la vaguedad de este concepto y su aplicacion mds que dudosa, véase
A. Castro, ob. cit., pag. 280, nora 19.

9 Se le suele achacar mala fe en sus traducciones al dar una version neoplaténica
de Ibn “‘Arabi antes de una “estrictamente islimica”. Entiendo que todo punto de vista
es respetable, pero me gustaria sefalar que los criticos.dc Asl'n.sd]u dan razones lingiiis-
ticas (que no puedo discutir porque me lo impiden mis conocimientos del .ira.bc) y des-
precian las filosoficas. Me atreveria a decir a menudo que muchos de sus criticos igno-
ran qué cosa es ¢l Neoplatonismo.

No veo tampoco que se pueda criticar ¢l cristianimo “intransigente” de Asin desde
un islamismo igualmente intransigente.

10  Son estimadas especialmente sus descripciones coloristas del ambiente andalusi
poco antes del gran avance de la reconquista en ¢l siglo XII1. Véase “Historia de Espa-
sa” bajo la direccién de Luis Pericot, Barcelona, 1967 (3* ed.), T. 11, pig. 342.

11 Son frecuentes las enfermedades graves en la biografia de los grandes misticos;
S. Agustin, Ibn “Arabi, Sta. Teresa, ¢l citado Nieremberg, por citar sélo algunos casos,
sufrieron dolencias que la moderna psiquiatria ha identificado con determinadas pato-
logias como la histeria, ete. Aunque esta informacion puede ser muy interesante, tam-
poco aclara demasiado sobre “la personalidad mistica”. ‘

12 V. Serrano Puente, “Resumen de Historia de Espaiia™, Leén, 1925, T. 1, pdg.
166. ,

13 Para la polémica, véase C. Sanchez Albornoz, “Espaita, un enigma .IJiSI(;TICO.',
1956, 1983 (8% reimp.), v A. Castro, “La realidad historica de Espaiia™, sucesivas reedi-
ciones en 1954, 1962 y 1965.

14 Véase Asin Palacios, “El Islam cristianizado...”, preferentemente los dltimos
capitulos del estudio preliminar.

15 Véase Castro, ob. cit, pag. 307.

16 Entre toda la bibliografia, inabarcable en un trabajo como ¢l presente, destaco
por su importancia extraordinaria a M. Cruz Hernandez, “Historia del pensamiento en
el mundo iskimico”, Madrid, 1981; una sintesis en “Historia del pensamiento en al-An-
dalus”, Sevilla. 1985,

17 Los medievalistas actuales vuelven a minimizar la importancia del Islam; para
comprobarlo sélo ¢s necesario hojear las “Historias de Espaia™ mis conocidas y \:ltili'
zadas en la actualidad, asi como los libros de texto mis vendidos. Compirese, por ¢jem-
plo, la “Historia de Espania™ dirigida por M. Tuidn de Lara, T. 111 escrito por R.\'chcl
Arié (Barcelona, 1982), con la “Historia de Espasia™, T. 11 debida a Garcia de Cortizar,
(Madrid, 1974).
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